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RESUMO

Nesta dissertagdo se explanam os resultados de pesquisa de mestrado em Educagdo
desenvolvida junto ao Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo da Universidade Estadual de
Mato Grosso do Sul (UEMS), Unidade Universitaria de Paranaiba, na linha de pesquisa
Historia, Sociedade ¢ Educagdo. O objetivo foi fomentar mudangas na consciéncia historica,
pela via transitiva ingénua freireana, e pela via prévia riiseniana, a partir do saber historico
dos/as académicos/as dos cursos superiores em Engenharia da Computacdo, Tecnologia em
Desenvolvimento de Sistemas, Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais e Engenharia
Civil, no segundo semestre letivo de 2018 e no ano letivo de 2019, no Centro Universitario
Catolico Salesiano Auxilium — Aragatuba/SP, o UniSALESIANO. A pesquisa ocorreu nas
disciplinas Historia e Cultura Afroindigena Brasileira e Ciéncias Humanas e Sociais. Para
provocar rupturas conceituais, optou-se por um planejamento organizacional e didatico,
articulado ao pensamento histérico ¢ a historiografia. A pesquisa-agdo se centrou num
tratamento qualitativo dos dados, objetivando: a) orientar a analise das narrativas; b) investigar a
atribui¢do dos significados sobre negros e indigenas; c) averiguar eventual transformacéo
conceitual ao longo do desenvolvimento da pesquisa e, assim, fomentar mudancas na
consciéncia historica. Para tanto, os contetdos especificos - (historia e cultura afroindigena), os
aportes tedricos e as linguagens culturais propostas (livros de literatura e filmes brasileiros, num
recorte historico do século XVIII a XXI, num dialogo intertextual) integraram a construcdo e a
(des)construgdo de conceitos registrados em sala de aula para a elaboragdo e a representagdo
narrativa da continuidade temporal — passado, presente e futuro. O processo mostrou que os/as
académicos/as necessitaram reconhecer que, embora o negro seja negro, ¢ o indigena seja parte
de uma etnia, ambos foram marcados social e historicamente pelo estereotipo escravagista, que
a uns e outros dominou, procurando domesticar o selvagem ¢ transformando ao preto em mera
mao de obra. Estas verificagdes estimularam reflexGes socio-histéricas sobre ambas as racas,
concluindo-se pertencerem a sociedade brasileira, ndo somente na redundancia da assertiva de
que sdo seres humanos, mas na convic¢do de serem humanamente humanos. Os/as
académicos/as necessitavam ser ouvidos/as e investigados/as, e isso estd demonstrado no
resultado desta pesquisa, para a qual, além de um ato freireano, foi necessario, paralelamente,
analisar a crise do presente pela via riiseniana. O processo demandou uma estratégia que o
registrasse, € isto consistiu no registro dos debates proferidos em aula, em
anotacdes/dissertacdes nas quais se anotaram todas as manifestacdes de todos/as. Por tudo, nao
¢ presuncdo concluir que ocorreu um processo de formagao da consciéncia historica tanto sobre
a desconstrucao das ideias maniqueistas e a linearidade historica, quanto também em relacdo aos
discursos racistas e egocentrados.

Palavras-chave: Consciéncia Historica. Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. Ciéncias

Humanas e Sociais. Educacao Reflexiva.



ABSTRACT - In this dissertation, the results of a Master's in Education research developed
with the Postgraduate Program in Education of the State University of Mato Grosso do Sul
(UEMS), Paranaiba University Unit, are explained in the line of research History, Society and
Education. The objective was to foster changes in historical consciousness, through the naive
Freirean transitive approach, and through the Riisenian prior approach, based on the historical
knowledge of academics in Computer Engineering, Technology in Systems Development,
Technology in Development of Digital Games and Civil Engineering, in the second academic
semester of 2018 and in the academic year of 2019, at the Centro Universitario Catélico
Salesiano Auxilium - Aracatuba / SP, the UniSALESIANO. The research took place in the
disciplines of Brazilian Afro-indigenous History and Culture and Human and Social Sciences.
In order to provoke conceptual ruptures, organizational and didactic planning was chosen,
linked to historical thought and historiography. Action research focused on a qualitative
treatment of data, aiming to: a) guide the analysis of narratives; b) investigate the attribution of
meanings about blacks and indigenous people; c) to investigate eventual conceptual
transformation during the development of the research and, thus, to foster changes in historical
consciousness. To this end, the specific contents - (Afro-indigenous history and culture), the
theoretical contributions and the proposed cultural languages (literature books and Brazilian
films, in a historical section from the 18th to the 21st century, in an intertextual dialogue)
integrated the construction and (des ) construction of concepts registered in the classroom for
the elaboration and narrative representation of temporal continuity - past, present and future.
The process showed that academics needed to recognize that, although the black is black, and
the indigenous is part of an ethnic group, both were marked socially and historically by the
stereotype of slavery, which dominated both, trying to domesticate the savage and turning black
into mere labor. These checks stimulated socio-historical reflections on both races, concluding
that they belong to Brazilian society, not only in the redundancy of the assertion that they are
human beings, but in the conviction that they are humanly human. The academics needed to be
heard and investigated, and this is demonstrated in the result of this research, for which, in
addition to a Freirean act, it was necessary, in parallel, to analyze the crisis of the present
through the Riisenian way. The process demanded a strategy that registered it, and this consisted
of recording the debates given in class, in notes / dissertations in which all the manifestations of
all were noted. For all these reasons, it is not presumptuous to conclude that there was a process
of formation of historical consciousness, not only about the deconstruction of Manichaean ideas
and historical linearity, but also in relation to racist and self-centered discourses.

Keywords: Historical Consciousness. Afro-Brazilian and Indigenous History and Culture.
Humanities and Social Sciences. Reflexive Education.



LISTA DE ILUSTRACOES

Grafico 1 — Primeira aplicagdo TA — Negros (2018) ......ccuvveeiiiiiiieniiiiiee e 33
Grafico 2 — Primeira aplicagdo TB — Negros (2018) ......cocovvviieiiiieiniieciieenins 33
Grafico 3 — Primeira aplicagdo TC — Negros (2019) ......coovveiiiiiiiiiiiiiicieecnins 34
Grafico 4 — Primeira aplicagdo TD — Negros (2019) ......coovviiiiieiiiiiinie e 34
Grafico 5 — Primeira aplicagdo TE — Negros (2019) ....ccoovveiiiiiiiiiiiiiceci 35
Grafico 6 — Segunda aplicagdo TA — Negros (2018) ....ooovvvviiiiieiiiiiiiiceee s 37
Grafico 7 — Segunda aplicacdo TB — Negros (2018) ......ccccvviviiiviiiiiiieieieeee 38
Grafico 8 — Segunda aplicacdo TC — Negros (2019) .....ccvvveiiiiiiiiiieee 38
Grafico 9 — Segunda aplicacdo TD — Negros (2019) .....ccooveeviiiviiiiieeee 39
Grafico 10 — Segunda aplicagdo TE — Negros (2019) ....cccceoviiiviiiiiniieeeee 39
Grafico 11 — Primeira aplicagdo da TA — Indios (2018) ....c.cvvevveveveceerereeeieeseeeriee. 42
Grafico 12 — Primeira aplicagdo da TB — Indios (2018) .....c.ccovvevevcreerecererereeeeien. 43
Grafico 13 — Primeira aplicagdo da TC — Indios (2019) .....c.vvvevevceeerereieereeeeea. 43
Grafico 14 — Primeira aplicagdo da TD — Indios (2019) .....c.ccovvevevveeererereeeeeeenen. 44
Grafico 15 — Primeira aplicagdo da TE — Indios (2019) .....c.coovevvvecererereeereceeen. 44
Grafico 16 — Segunda aplicagdo da TA — Indios (2018) ...c.cvoveevevevicreereeceer e, 46
Grafico 17 — Segunda aplicagdo da TB — Indios (2018) .....c.cvvvevevceeerereeeereeeenen. 47
Grafico 18 — Segunda aplicagdo da TC — Indios (2019) ....cccvvvevevevevevivieseeeeeeens 47
Grafico 19 — Segunda aplicagdo da TD — Indios (2019) ....cccvvvevevevevevivieieeeeeeeen, 48
Grafico 20 — Segunda aplicagdo da TE — Indios (2019) ....cccoevevevevevevivieiieeeeeeees 48
Quadro 1 — Etapas da pesquisa-agao — 2018-2019 .....ccccvvvvviieiiiiiiiiiiieee i 17
Quadro 2 — Caracteristicas das interpretacdes hiStOricas ...........coccvvvevviieeeiniiinnnn 74

Quadro 3 — Tipos de explicacdo das mudangas tempoTaIS ...........cccvvvvvriieeerrsiiinnnn 98



SUMARIO

INTRODUCGAO ..ottt s s sttt en s s st 13

1 LEI N° 10.639/03 E LEI N° 11.645/08 - DESAFIOS DE UMA
APRENDIZAGEM SIGNIFICATIVA NO ENSINO SUPERIOR .................... 22
1.1 A INVISIBILIDADE EDUCACIONAL: LEIS PARA QUE? .....cccoovvivivivn, 24
1.1.1 As disciplinas Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena,
Ciéncias Humanas e Sociais e 0s seguintes cursos de tecnologia:
Engenharia da Computagdo, Tecnologia em Desenvolvimento de
Sistemas, Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais e
Engenharia CiVil ... 29
1.1.2 Ensino superior: (des)colonizando os sujeitos ..................cccooiiiiiiiiennnnnns 31

2 HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA E INDIGENA:
PRATICAS E TEORIAS SIGNIFICATIVAS EM SALA DE AULA.......... 59
2.1 COMPLEXIDADE DA PRODUCAO: RUPTURA DE UM LONGO
CAMINHO PELOS SUJEITOS DA PESQUISA - CONSCIENCIA
HISTORICA RUSENIANA E CONSCIENCIA CRITICA FREIREANA ....... 61
2.1.1  Vista MIiNha Pele — TL ..ot 63
2.1.2 Terra Vermelha — T2 ..ottt 68

3 CONSCIENCIA HISTORICA, HISTORIA E CULTURA AFRO-

BRASILEIRA E INDIGENA NUM DIALOGO INTERTEXTUAL .......... 76
3.1 LEITURA, INTERPRETACAO E LINGUAGEM CULTURAL: A
HISTORICIDADE .......ooiiiiiiii s 78

3.1.1 O CORTICO (1890), de Aluisio Azevedo; PAI CONTRA MAE (1906), de
Machado de Assis; CLARA DOS ANJOS (1948), de Lima Barreto; UM
DEFEITO DE COR (2006), de Ana Maria Gongalves, e CIDADE DE
DEUS: a historia de Ailton Batata, o sobrevivente, de Alba Zaluar ¢ Luiz
Alberto Pinheiro de Freitas (2017) .ooooovvoiviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiee e 99

3.1.2 IRACEMA (1865), de José de Alencar; MACUNAIMA (1928), de Mario
de Andrade; MAIRA (1976), Darcy Ribeiro; A MAJESTADE DO XINGU

(1997), de MOACYT SCHAT ....ccoiuviiieeiiiiiie et 113
CONSIDERACOES FINAIS ..ottt e, 125
REFERENCIAS .......oooooeeeooeeeeeeeeeeee oottt ettt en ettt 127

APENDICES ..o oo e, 133



13

INTRODUCAO

[...] O agir humano ¢ sempre determinado por
significados e ¢ intencional; 0 mesmo vale — mesmo
se de outro modo — para situa¢des em que o homem
¢ paciente. Ideias sdo os referenciais supremos que
emprestam significado a agdo e a paixao.

(RUSEN, 2010b, p. 31)

Através desse agir riiseniano e movida por ideias que ressignificam a paixao -
entendida na acepgao filosofica do termo -, pretendo contribuir para a acdo do sujeito
que, ao se relacionar intencionalmente com outros, transforma as caréncias de ordem
temporal em motivagoes de interesse para o conhecimento historico.
Consequentemente, interpreto a primordialidade do passado caracterizando-a como
historia, além de préxis da vida. Nesse contexto epistemoldgico, surge a inquietacao:
“Nao aguento ser apenas um sujeito que abre portas, /que puxa valvulas, que olha o
relogio, /que compra pao as 6 horas da tarde” (BARROS, 1996, p. 79).

Manoel de Barros propde uma indagacao reflexiva que - sob a perspectiva do
sujeito, do mundo e do porqué de uma agdo intencional de “renovar o homem usando
borboletas” entre sujeitos, na precisa busca de “ser Outros”, alinhando este aspecto a
objetividade de trilhar o caminho da formag¢do da consciéncia historica - vem ao
encontro da proposta deste trabalho.

Durante a trajetéria historica, busquei respostas as inquietagdes de cunho
formativo. Ao conhecer Angola, precisamente Huambo, provincia que visitei e onde
pude notar a realidade de seu povo, a historia e a cultura despertaram, a principio,
inquietagdes historicas para trabalhar “com e contra o passado” (MBEMBE, 2017). Em
2018, ingressei no Mestrado na Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS)
— Unidade Universitaria de Paranaiba. Em razdo do mestrado, em janeiro de 2019,
visitei, dentre 52 aldeias, a de Sao Marcos/MT, do povo Xavante. Apesar da brutal
realidade desse povo indigena, surpreenderam-me a naturalidade de suas tradigdes e de
seus significados ao estar na aldeia e nela conviver, provocando novos paradigmas e
rupturas entre a visdo dos povos africanos e ndo-africanos, indigenas e nao-indigenas,
oferecendo uma nova perspectiva, a de pensar e imaginar a atividade criadora-

transformadora no mundo das relagdes e das estruturas. No intuito de uma educagao
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transformadora, constituiu o principal paradigma da pesquisa olhar para os sujeitos com
cultura e historicidade distintas e unicas em suas especificidades, permeando uma
consciéncia critica € ndo mais ingénua, de respeito a diversidade, a cultura e a historia
de nossos povos: indigenas, ndo-indigenas, africanos e ndo-africanos.

No decurso, ainda sem a comprovagdo de minhas ascendéncias, confirmei ser
bisneta de portugués ¢ de uma bugre,' com indicios da etnia Guarani, por ter podido
investigar a localidade supostamente de origem no ambito da provincia de Sao
Carlos/SP.

S6 mais tarde, Irineu Nje'a Terena — do povo indigena Terena, a quem tive a
oportunidade de conhecer -, fez-me ver a relacdo entre o termo pejorativo “bugre” e
“bugreiro”. Pelo que explicou, “bugre” era a que outrora se dizia ter sido “pega no
laco”, o que ndo deixa de ser uma forma “romantizada” de dizer que as indigenas
haviam sido estupradas. Forma metaforica, e, portanto, menos dolorida, de velar a
realidade historica e justificar os “frutos do estrupo”.

Ao indagar sobre o processo de aprendizagem historica e sobre as descobertas
citadas, os conteudos empiricos foram reconstruidos no decorrer desta pesquisa,
integrando-se a elaboracdo e a representagdo narrativa de Riisen, a autonomia e
transformacao de Freire (1996) para se alcangar a consciéncia historica.

Consolidou-se a historicidade empirica dessa realidade entre povos e culturas, a
partir da proposta de uma pesquisa-acao que consistiu num tratamento qualitativo dos
dados, no envolvimento da professora pesquisadora e dos/as académicos/as ativos/as no
processo de se construir o pensamento historico e a consciéncia historica.

Visitar as aldeias africanas e indigenas foi uma maneira de me assenhorear do
passado e conhecer as raizes numa experiéncia de respeito as tradi¢des, ao significado

dos ritos, da moradia e da floresta, em sintonia com sua espiritualidade.

! ETIMOLOGIA DO TERMO BUGRE: segundo o Houaiss, “bugre” tem vérias acepgdes: 1. Rubrica:
etnologia. Indigena pertencente ao grupo dos bugres. 2. Derivagdo: por extensdo de sentido, qualquer
indio, esp. o violento. 3 Derivagdo: sentido figurado. Uso pejorativo: individuo rude, primario,
incivilizado. 4 Derivagdo: sentido figurado: individuo desconfiado, arredio. A origem etimoldgica do
termo, porém, ¢ medieval; vem do francés “bougre” = 'herético', procedente do latim medieval: < latim
medieval bulgarus, aplicado ao 'bulgaro; herético; ndo cristdo'. Entende-se, portanto, que o portugués
colonizador via o indigena (cf. Caminha e Histdria da conquista), e se perguntava se era gente, se tinha
alma; de todo modo, eram “incivilizados”. S6 mais tarde, apds discussoes nas universidades de
Salamanca e Sevilha sobre se tinham alma ou ndo, concluiu-se “serem gente”, impondo-se-lhes o
“batismo”, com o que eram introduzidos numa cultura considerada superior e na verdadeira religido,
tanto que todas as expedi¢des eram acompanhadas de padres (jesuitas e/ou franciscanos).
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Tanto os povos indigenas, quanto os africanos — escravizados em nossa terra
brasileira -, ao deixarem seu territério de origem, sofreram as cruéis imposi¢des dos
ndo-indigenas e ndo-africanos durante a trajetoria, nem sempre documentada. Este
relato e inumeros outros - dificeis ou impossiveis de se minuciar - exigem que se
restitua “aqueles e aquelas que passaram por processos de abstracdo e de coisificagdo na
historia a parte de humanidade que lhes foi roubada” (MBEMBE, 2017, p. 304). E
necessario que africanos e indigenas possam ser considerados, na interpretagdo de
académicos/as, sujeitos pertencentes a historia brasileira, € ndo sejam mantidos a parte,
a margem, juntando literalmente as partes amputadas de nossa historia.

Neste sentido, a luta foi travada numa sala de aula, ambito de enfrentamento das
inameras mazelas da atual vida social, politica e afetiva, assombrada pela auséncia de
reflexdo, para se conseguir um didlogo entre a analise conceitual e a historiografica.
Percalgos enfrentados: superacdo da meritocracia e da empacotada matriz curricular,
numa tentativa de provocar o pensamento e a consciéncia historica.

A proposta foi apresentada aos/as acadé€micos/as dos cursos superiores em
tecnologias: Engenharia da Computagdo, Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas,
Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais na disciplina de Historia e Cultura
Afro-Indigena Brasileira, assim como aos de Engenharia Civil na disciplina de Ciéncias
Humanas e Sociais do UniSALESIANO - Centro Universitario Catolico Salesiano
Auxilium — Aragatuba/SP, faculdade com cerca de 4.500 académicos/as.

Por objetivo geral, provocar mudancas na consciéncia historica dos/as
académicos/as dos cursos superiores em tecnologias, acima referidos, fornecendo
subsidios para consolidar uma educagdo multirracial e nela intervir.

No caso de objetivos especificos, planeou-se: a) orientar a andlise das narrativas;
b) investigar a atribuicdo dos significados sobre negros e indios; c) averiguar eventual
transformacao conceitual ao longo do desenvolvimento da pesquisa.

A escolha do campo de investigacdo e da populagdo recaiu sobre os que tém as
disciplinas Historia e Cultura Afro-Indigena Brasileira e Ciéncias Humanas e Sociais,
matérias que leciono na faculdade, esclarecendo que a primeira disciplina surgiu em
virtude da Lei n°. 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que alterava a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, e que, por sua vez, estabelecia as diretrizes e bases da educacdo
nacional relacionada ao ensino da Historia e Cultura Afro-Brasileira no ensino

fundamental e médio.
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Tal Lei, vale aqui registrar, determina, no paragrafo primeiro, o direcionamento
do conteudo programatico:

a que se refere o caput deste artigo, que incluird o estudo da Histéria da
Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira
e o negro na formagdo da sociedade nacional, resgatando a contribuigdo do
povo negro nas areas social, economica e politica, pertinentes a Historia do
Brasil".

No paragrafo segundo, estabelece que os contetidos de “Historia e Cultura Afro-
Brasileira” sejam “ministrados na circunjacéncia do curriculo escolar, em especial nas
areas de Educacdo Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras". Isto se aplica ao
Centro Universitario Catolico Salesiano Auxilium (UniSALESIANO), no item “Historia
Brasileira”. Comprometida, em sua missdo com a sociedade, coordenadora de
tecnologias da referente faculdade se propds oportunizar as tematicas citadas a fim de
garantir o respeito e a valorizagdo aos aspectos historicos culturais.

Outro ponto a que se refere a Lei n° 11.645/08 € o que implementa os curriculos
da educacao brasileira com a historia e a cultura dos povos indigenas, com isso também
agregando conhecimento, respeito e valorizagdo a memoria historica e as tradigdes
culturais desses povos.

As leis supramencionadas sao abordadas e dao fundamento as duas disciplinas
que leciono: Historia e Cultura Afro-Indigena Brasileira e Ciéncias Humanas e Sociais
no UniSALESIANO, permitindo a aplicacdo desta pesquisa na condi¢ao de professora
e, a0 mesmo tempo, de pesquisadora.’

As leis contribuem para um planejamento organizacional e didatico, articulado
ao pensamento historico e a historiografia utilizados nesta pesquisa. Ao suprir
determinadas caréncias investigadas, predeterminaram-se, a principio, critérios para
reconstruir o passado, desde a selegdo critica até a interpretagdo do material histérico. A
montagem do plano e seu processo tem constituido um desafio de construcdo,
desconstru¢do e reconstru¢do na linha das ideias pedagogicas propostas por Freire
(1996), que ¢ de propor aos/as académicos/as uma metodologia para a obtengdo de
formacdo da consciéncia. E, na perspectiva riiseniana, outra, semelhante, para se
repensar e reconstruir os conteidos empiricos, integrados a elaboracdo e a

representatividade narrativa na continuidade temporal (passado, presente e futuro).

2 Esclarego que, por dissertar em conjunto com académicos e académicas envolvidos na pesquisa, em
determinados momentos o verbo constara em 1% pessoa do plural; em outros, sem eles, na 1* pessoa do
singular, visto tratar-se de uma pesquisa-acao.
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Assim, no campo da educagdo historica, o objetivo foi conferir se e como
literatura e filmes brasileiros do século XVIII ao XXI, enquanto linguagens da cultura,
problematizam os temas relativos ao ensino da historia e da cultura afro-brasileira e
indigena.

A participagdo dos negros ¢ indigenas foi e ¢ de suma importancia para nossa
historia brasileira, ao entrelacar presente e passado. Entre as fontes para assegurar
cientificidade experimental e curricular ao saber historico, recorreu-se a Jorn Riisen;

para a formag¢do da consciéncia critica, a Paulo Freire.

PROCESSO METODOLOGICO

A pesquisa-agdo, de natureza qualitativa, foi concluida em trés etapas, ou seja,
em trés semestres entre 2018 e 2019, aplicada as turmas A, B, C, D e E, conforme o

quadro a seguir (Quadro 1).

Quadro 1 — Etapas da pesquisa-agcao — 2018-2019

Turma A - Engenharia da Computagéo Segundo
academlcos e semestre de
académicas 2018

Turma B - Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas 18 Segundo

e Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais académicos e semestre de

(dois cursos superiores que assistiam as aulas no mesmo académicas 2018

dia e horario, ou, juncdo de turmas)

Turma C - Engenharia Civil 31 Primeiro
académicos e semestre de
académicas 2019

Turma D - Engenharia da Computagio 20 Segundo
académicos e semestre de
académicas 2019

Turma E - Tecnologia em Desenvolvimento de 18 Segundo

Sistemas; e Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos académicos e semestre de

Digitais (dois cursos superiores que assistiam as aulas académicas 2019

no mesmo dia e horéario, ou, jun¢do de turmas)

Fonte: Elaborado pela autora.

O aspecto metodologico baseia-se em Thiollent (1996), para quem a perspectiva
argumentativa da pesquisa-acdo propde o envolvimento, no caso desta pesquisa, da
pesquisadora-professora com os/as participantes-académicos/as. Ou seja, “pretende-se
aumentar o conhecimento dos pesquisadores € o conhecimento ou o ‘nivel de
consciéncia’ das pessoas e grupos considerados” (THIOLLENT, 1996, p. 16, grifos do

autor).
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A proposta, com indagagdes-argumentativas submetidas aos participantes,
contemplou uma estruturagao baseada nas orienta¢des do parecer CNE/CP 3/2004, com
autorizagio do Certificado de Apresentagio para Apreciagio FEtica (Caae):
99345118.4.0000.8030, parecer* n° 3.057.878. Predeterminaram-se duas questdes: a)
“como observam a participacdo dos indigenas/negros”; b) significado das palavras
“indio/negro na historia do Brasil”.

A primeira questdo foi assim predeterminada:®> TA — Turma A, TB — Turma B,
TC — Turma C, TD — Turma D e TE — Turma E, respectivamente, predeterminamos A3,
por exemplo, como académico/a numero 3 — pertencente a turma A; B3, como
académico/a da turma B, mimero 3; C2, académico/a da turma C, mimero 2; D2,
académico/a da turma D, nimero 2 e E2, académico/a da turma E, nimero 2. Ha
fragmentos dissertativos de cinco alunos por turma, escalados aleatoriamente, para
demonstragdo argumentativa, visto ndo ser possivel transcrever todas as respostas pela
grande quantidade de académicos/as participantes.

Relativamente a segunda questdo - significado das palavras “indio/negro na
historia do Brasil” -, procuramos delinear a constru¢do e a (des)construgdo de conceitos
em sala de aula. Foi investigado o ponto de vista de académicos/as, seus valores,
preferéncias, preconceitos, comportamentos sobre a tematica, provocando debates e
discussoes, dando a cada um/a a oportunidade de expor suas ideias € o conhecimento
historico.

Posteriormente, propds-se o seguinte contetido: a) visao historica e dialética dos
processos sociais em curso: raga, racismo e o lugar do negro e do indio no destino da
humanidade; questiondrio sobre o negro e o indigena (resultados e reflexdes). Este
conteudo devia ser analisado na filmografia e na literatura. Como filmes, propuseram-se
os seguintes: 1 - Vista Minha Pele, direcdo de Joel Zito Aratjo. Sdo Paulo: — Centro de
Estudos das Relagdes de Trabalho e Desigualdades (Ceert), 2003, com duracdo de 24
minutos; 2 - Terra Vermelha, direcao de Marco Bechis. Italia/Brasil: Paris Filmes, 2008,
com dura¢do de 108 minutos. A intengdo era introduzir significados juntamente aos/as
académicos/as e, aos poucos, complementa-los com novos elementos, resultando nas em

dissertagoes das turmas.

® Parecer CNE/CP 3/2004 (Conselho Nacional de Educagio) - Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagio das Relagdes Etnico-Raciais ¢ para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana.

* Parecer Consubstanciado de Aprovagdo emitido na Plataforma Brasil.

® A ordem apresentada (1°, 2°, 3° e 4°, respectivamente) fez parte do processo metodolégico desenvolvido,
com duracdo de um semestre para cada turma citada (A, B, C, D e E).
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Quanto a literatura, foi predeterminado um recorte historico-literario do século XVIII ao
XXI, feito de produgdes essencialmente brasileiras e de facil acesso virtual, julgadas
pertinentes a tematica da proposta. Para este efeito, foram escolhidas as seguintes obras:
Iracema (1865), de José de Alencar; Macunaima (1928), de Mario de Andrade; Maira
(1976), de Darcy Ribeiro; A Majestade do Xingu (1997), de Moacyr Scliar; O Cortigo
(1890), de Aluisio Azevedo; Pai Contra Mae (1906), de Machado de Assis; Clara dos
Anjos (1948), de Lima Barreto; Um Defeito de Cor (2006), de Ana Maria Gongalves.
Desses livros foi feito um recorte literario, exceto Cidade de Deus: a historia de Ailton,
resultado de 60 horas de entrevistas.

Os livros foram enviados a cada estudante em PDF, embora também estivessem
disponiveis no formato fisico a quem os quisesse — na colecao pessoal da professora. O
objetivo desta atividade foi destacar trechos que apresentassem alguns personagens
ficticios, € o contexto em que cada um se inseria, para observar e discutir a
representacdo e a participacao do negro e do povo indigena no desenrolar do enredo de
cada livro.

Estas linguagens que nds, professora e académicos/as, consideramos culturais —
livros de literatura e filmes -, propiciaram a discussdao sobre a histéria do negro e do
indigena no Brasil.

Em relagdo as dissertagdes, ocorreu um procedimento diferenciado. O escriba —
académico/a — nomeado pela turma, ou proposto espontanecamente - escrevia as
argumentagdes € questionamentos da turma, compondo um texto coletivo durante o
debate de ideias.

A estratégia se pareceu a mais oportuna pela perspectiva de que assim a turma se
sentiria mais a vontade para se manifestar sobre a tematica; igualmente, uns e outros
poderiam indagar e argumentar, expondo a constru¢do e desconstrucdo conceitual,
estudando e avaliando as diversas opinides, aspecto fundamental na pesquisa-agao,
processo que, segundo Thiollent, permitiria que, durante o processo, se fizesse “um
acompanhamento das decisOes, das agdes e de toda a atividade intencional dos atores da
situacdo” (1996, p. 16).

O contedo programatico desta etapa comportou contextos historicos
(representagdo ocidental do continente africano, representagdo das aldeias indigenas e
suas implicagdes, com recursos audiovisuais e literatura) e historiografia africana e

indigena, além da Historia Oral, por sua importancia.
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3° - Como terceira etapa, introduziram-se rupturas nas narrativas (assim como,
paralelamente, no elemento atividades), nos questionamentos (debates), que certamente
abalariam certezas e costumes (sem provocar rejei¢do a esta nova estratégia), admitido
por todos que o “objetivo da pesquisa-agdo consiste em resolver ou, pelo menos,
esclarecer os problemas da situacdo observada” (THIOLLENT, 1996, p. 16). Nesta
etapa, utilizaram-se os aportes tedricos de Riisen, Freire e Mbembe, por meio de
citagdes que se faziam no decorrer das atividades escritas, alinhadas as narrativas ou
temas apresentados.

A proposta do contetido programadtico desta etapa contou com os seguintes itens:
- escravidao, trafico e resisténcia, (des)colonizacdo indigena e negra atual (identidade
afro-brasileira e indigena: o mito da democracia racial); - os povos africanos e a cultura
afro-brasileira e indigena na constru¢do do pais; - herangas culturais (manifestacdes
fundamentais para a formagao do Brasil).

4° - A Ultima etapa foi retomar o questionamento inicial e comparar as leituras
previamente realizadas dos didlogos entre as diferentes linguagens culturais.

Foi neste ponto que ocorreu a andlise da consciéncia historica prévia dos/as
académicos/as, sob a oOptica da competéncia narrativa da consciéncia historica,
extraindo, assim, os resultados das narrativas dissertativas® e dos questionarios
aplicados.

Tanto na aplicagdo do segundo questionario, quanto na analise das narrativas,
os/as académicos/as demonstraram as transformagdes por que passaram.

As atividades desafiaram a relacdo das linguagens culturais e o ensino de
historia, num processo emancipatorio de criticidade dos/as académicos/as relativamente
ao contexto historico da experiéncia do passado (pela otica de Riisen, 2010b), que,
segundo Roiz, requer novas técnicas para repensar “a propria configuracdo das
categorias temporais (passado, presente e futuro) e o desdobramento dos processos
historicos” (2018a, p. 203).

Ressalta-se a importancia de entrelagar presente e passado, assegurando o saber
histérico brasileiro sobre indigenas e negros em sua cientificidade experimental e
curricular, atrelado a teoria da consciéncia historica de Jorn Riisen e a teoria da
consciéneia critica de Paulo Freire. A vista disso, a agdo educacional desta pesquisa

requeria dos/as académicos/as novas representacdes, novas técnicas € O

® Ver analise no Capitulo 3.
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comprometimento no processo de apropriacao historica ao compreender a histéria e ao
reconhecer a presencga do negro e do indigena na sociedade brasileira.

O que se diferencia nesta dissertacdo € a perspectiva a respeito da historia
brasileira, destacando, numa unica disciplina, indigenas e negros, ¢ desconstruindo a
ideia de que um tépico, um médulo ou uma unidade seria suficiente para contribuir para
o processo de consciéncia historica.

Todo esse relativamente complexo, emaranhado e critico processo foi distribuido
em trés capitulos, seguindo-se o que nos pareceu mais logico.

Propos-se, no Capitulo 1, tratar da Lei n°. 10.639/03 e da Lei n° 11.645/08. A
intengdo foi tratar da obrigatoriedade proposta por lei versus uma aprendizagem
significativa no ensino superior, tanto para a docente, quanto para os/as académicos/as.

Ja no Capitulo 2 - Consciéncia historica, historia e cultura afro-brasileira e
indigena num didlogo intertextual -, obedecendo aos Parametros Curriculares Nacionais
(1998, p. 77), coube-me, como professora, em sala de aula, “criar situagdes de ensino
para os/as académicos/as estabelecerem relagdes entre o presente e o passado”..

Finalmente, com o Capitulo 3 - Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena:
praticas e teorias significativas em sala de aula na relagdo das linguagens culturais € o
ensino de historia, a ideia era tornar real, concreto, solido, palpavel o processo
emancipatorio de criticidade dos/as académicos/as.

Por esta perspectiva, entende-se a crise do nosso presente: entender o passado
desses povos (o indigena e o afro-brasileiro) e, ao explica-lo, compreender o presente,
podendo repensar o planejamento do futuro. Todos acreditamos que os/as académicos/as
no campo desse estudo, e em sala de aula, alcancaram a formagao da consciéncia
historica sobre nossos povos, que, historica e culturalmente, sdo nossos “parentes” e

Lo T
“Ndengue ie”.

" Informagiio sobre os verbetes “parentes” e “Ndengue ie”. A primeira é que os indigenas costumam
referir-se aos da mesma tribo como “parentes”. Algo semelhante ocorre com as palavras dos
indigenas que se referem entre si como “parentes” e, nos dialetos africanos, ao menos nas linguas
considerada tradicionais. No caso de Mocambique, num dos dialetos, ‘Ndau’, usam-se os termos
“Hama”, para‘irmdo’ e “Ucama”, para ‘familia’. Em Angola, onde estive, no dialeto Kibundo,
“Ndandu iami”, significa familia e “Ndengue ie”, irmao.
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1 LEI N° 10.639/03 E LEI N° 11.645/08 - DESAFIOS DE UMA APRENDIZAGEM
SIGNIFICATIVA NO ENSINO SUPERIOR

[...] A burocracia emerge como um dispositivo de
dominagdo; ja a rede que liga a morte e o negdcio
opera como matriz fulcral do poder. A for¢a passa a
ser lei, e a lei tem por contetido a propria forga.

(MBEMBE, 2017, p. 105-106)

A classificacao dos seres humanos, nas palavras de Mbembe (2017, p. 105-106),
violou, em tempos de ordem colonial, o principio do corpo politico em suas categorias
distintas, emergindo num “dispositivo dominador”, em que a “forca passa a ser lei, e a
lei tem por conteudo a propria forca”.

Na contemporaneidade, ainda se utiliza o “dispositivo dominador”. Em 2003,
porém, a Lei 10.639/03 representou um estimulo para que lutdssemos por nossos povos.
A preocupagdo, ou o que pressupoem as leis citadas, ¢ que levem a mexer com a
consciéncia do brasileiro e que de fato se respeite em sua realidade e direitos, e que tudo
nao seja burocracia, palavras, papéis e tinta.

O inicio do enfrentamento entre o passado e o presente foi adentrar a sala de
aula sob o olhar questionador de por que estudar historia e, principalmente, historia e
cultura afro-brasileira, ¢ mais, acoplada a indigena. Embora ainda se trate de questao
polémica, tornou-se atual refletir sobre obstaculos sociais, econdomicos e juridicos
enfrentados pelo Movimento Negro - do periodo escravagista ao periodo hodierno de
preconceito e desigualdade social -, acrescido da relacdo ao indigena, que luta pela
conservacao ¢ delimitagdo de cultura e terras que lhe sdo proprias e reconhecidas pela
Constitui¢ao do pais.

A proposta de um ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena teve, a
partir dos direcionamentos do parecer do Conselho Nacional de Educagdo - CNE/CP
3/2004 -, oficializando um apoio necessario a essencialidade do conhecimento do nosso
passado historico, de seus processos de dominacdo, de apropriagdo e resisténcia. De
nossa parte, procuramos pelo método mais apropriado aos objetivos. Pela literatura
conferida, optamos pelas perspectivas de Riisen e de Freire.

A aplicagao de suas concepgdes e entendimento permitiu alimentar o agir pratico
e cotidiano, e a capacidade, portanto, de influenciar a constituicio da consciéncia

historica de académicos/as da graduacdo, além de reformula-la e proporcionar a reflexdo
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de novas identidades, pertencimentos e alteridades, estabelecendo um cenario propicio a
uma pedagogia antirracista e respeitosa das etnias, que se reporta aos direitos humanos,
na contramao do pensamento contemporaneo social brasileiro.

Cabe enfatizar a importancia de situar a proposta no conceito de modernidade
(ainda na linha de Riisen) e a possibilidade de o interpretar no “contexto de vida
contemporanea”, que ¢ o que se pretendeu com esta pesquisa, € assim se analisaram as
alteragdes ocorridas do século XIX ao século XXI, tendo por referéncia, e, portanto,
como campo de investiga¢cdo, o campo da historia e da cultura.

Segundo Riisen (1997, p. 82), ocorre um “fendmeno oposto” — na racionalizagao
do império do homem (regnum hominis), que ¢ a perda progressiva de sentido e
significado relacionados a “nossa propria vida”, um inadidvel requisito para se
investigar e analisar estes campos com o propdsito precipuo de contribuir para uma
consciéncia constitutiva, considerando a ideia dos/as académicos/as € o modo de se
relacionarem com o passado. Esta consciéncia, em vias de aplicabilidade,
contextualizada com a proposta desta pesquisa, consiste nas palavras de Schmidt (2011,
p. 109), na “aprendizagem no contexto”, proporcionada pelo ambiente universitério,
“envolvendo sujeitos e contextos historicos e culturais”.

Portanto, no campo da Didatica da Histdria - preocupagao da ciéncia da Historia
—, 0s aportes tedricos se justificam em sua importancia seja pela andlise das fontes
propostas pelo pensamento riiseniano, que ¢ de recorrer ao passado para beminterpretar
0 momento presente, com vistas a agir no futuro, seja pelas ideias pedagodgicas de
Freire. Ideias que transcenderam espagos, formais e ndo-formais, e que me estimularam,
em minha fun¢do de educadora, a seguir além da proposta curricular, que é: “Ler o
mundo" para poder transforma-lo!

Utopia? Na inconclusa agdo do homem sobre sua formac¢ao? Sim, nesse limiar
do terceiro milénio, em que as (in)verdades dominam os posteres sociais, a pesquisa
cientifica se torna indispensavel, e, como afirma Boaventura de Sousa Santos (2011, p.
15), “[...] por um pensamento construido, ele proprio, com economia de pilares e
habituado a transformar siléncios, sussurros e ressaltos insignificantes em preciosos
sinais de orientacdo”. Essa caréncia de orientagdo grita pelos corredores universitarios
contra a incompreensdao de nossos governantes e por se desfazer na insensatez da crise
epistemoldgica do paradigma dominante. Leis ndo bastam, se os homens estiverem
distantes de sua humanidade, de sua luta e, infelizmente, da justica ¢ do bem comum

mais precioso que poderiamos multiplicar: o conhecimento cientifico.
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O processo ocorreu na insistente ruptura da epistemologia do paradigma
dominante - construgdo histérica que dominava os/as académicos/as, com origem - €
nisso concordamos com Meneses (2010 apud GOMES, 2010, p. 73) - em expressoes
racistas pos-coloniais que, in verbis, sdo uma “mistura de preconceitos com profundas
raizes historicas, reconfigurados nos novos contextos da sociedade capitalista
neoliberal”. As periféricas facetas do “racismo em contextos pos-coloniais demonstram
que a globalizag¢do ajudou a criar uma rede de provincialismos que competem entre si,
muito em evidéncia (mas ndo apenas) no Ocidente”. Desse modo, segundo 0 mesmo
autor, impde-se a emergéncia de ‘“novas lutas anticoloniais”, o que explica a
sobrevivéncia, ¢ até mesmo o reforco, das “velhas” formas de colonialismo interno,
historicamente ligadas aos poderes dominadores e a estados autoritarios.

A Lei 10.639/03 e a Lei N° 11.645/08, ao estabelecerem diretrizes e bases para a
educagdo nacional, incluindo no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, disciplina com a qual
subsidiara, prevendo e induzindo a adesdo dos envolvidos, agdes que se guiardo por
critérios de respeito e valorizagdo da diversidade sociocultural, na busca justa e
igualitaria dos acertos sociais.

As diretrizes visam a apropriacdo substancial da importancia da cultura negra e
indigena na formagao da sociedade brasileira, o que levara os professores a ressaltar em
sala de aula a cultura (musica, culinaria, danca), e as religides de matriz africana e
indigena. Mais, levarao a considerar esses povos como sujeitos historicos, valorizando o

pensamento, as ideias e a organizacao social de suas culturas.

1.1 AINVISIBILIDADE EDUCACIONAL: LEIS PARA QUE?

A Lei n° 11.645, de 10 marco de 2008 - ao alterar a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, por sua vez modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003 -
, que estabelecia as diretrizes e bases para a educagdo nacional na perspectiva de
também incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, cria um ambito de discussdo nos
diversos espagos educacionais.

O artigo 26-A descreve a obrigatoriedade do estudo da historia e cultura afro-

brasileira e indigena, determinando, no § 1°, que o conteudo programatico inclua
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“diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da populacao
brasileira”.

O mesmo paragrafo caracteriza aspectos de relevancia do estudo sobre esses
dois grupos étnicos: - a “historia da Africa e dos africanos”; - a “luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil”; - a “cultura negra e indigena brasileira” e “o negro e o indio
na formagao da sociedade nacional”, predeterminando o resgate de “suas contribuigdes
nas areas social, economica e politica, pertinentes a historia do Brasil”.

O §1° da Lei 10.639/03, art. 26, especifica que o conteudo programatico
referente ao caput do artigo compreendera o estudo da “Historia da Africa e dos
Africanos”, “a luta dos negros no Brasil”, “a cultura negra brasileira € o negro na
formacao da sociedade nacional”, com o intuito, segundo o documento, de resgatar a
“contribuicdo do povo negro nas areas social, economica e politica pertinentes a
Historia do Brasil”.

Nesse ambito legal, questiona-se o §2° (dessa mesma lei e artigo), que dispde
que os conteudos referentes a Historia e a Cultura Afro-Brasileira sejam “ministrados no
ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e de
Literatura e Historia Brasileiras™.

Para atender ao disposto e aplicar tais conteudos em determinadas areas, sao
diversas as questdes que se colocam:

- Como contemplar todos os itens anteriormente citados?

- Como argumentar € 0 que pesquisar para assim assegurar o ensino da historia e
cultura afro-brasileira e africana?

Segundo Mbembe:

No prolongamento da Emancipa¢io e da Reconstrugdo, a reescrita da
historia €, mais do que nunca, considerada um ato de imaginacdo moral. O
gesto historico por exceléncia consistira doravante em passar do estatuto de
escravo ao de cidaddo como os outros (2017, p. 60).

Reconstrugcdo e emancipa¢do de nossa historia constituem enfoques propostos
pela referida lei, a se cumprir no contexto escolar. No que concerne a Mbembe (2017), a
expectativa ¢ de “doravante passar do estatuto de escravo ao de cidaddo”, o que
requeria, no caso da pesquisa, que todos os participantes dessa pesquisa assumissem sua
responsabilidade e comprometimento no processo de aprendizado e ensino da historia e

da cultura afro-brasileira e indigena.
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Em colaboracdo com este cenario, a relagdo tradicionalmente oral do jovem com
o velho ¢ apresentada numa memoria historica através do poder das palavras. Assim, o
expressa a poetisa Conceicdo Evaristo em uma de suas poesias, a “Do velho ao jovem”,
a qual se devem acrescentar outras duas: “Os livros escondem” e “E ndo ha quem ponha

um ponto final na historia”. Texto da poesia:

O velho tempo
funde-se ao novo,
e as falas silenciadas
explodem.
O que os livros escondem,
as palavras ditas libertam.
E ndo ha quem ponha
um ponto final na historia.
(EVARISTO, 2008, p. 51).

Sim, “eternizar as palavras”, num grito por liberdade; sair da margem para que
nao haja palavras silenciadas, nem trela no pescoco, nem armas apontadas, mas o brilho
n’alma de quem vé a si mesmo com orgulho de suas raizes, de sua originalidade.

Na visita, em janeiro de 2019, a aldeia dos xavantes em Sao Marcos, no Mato
Grosso, pude ver e conferir um exemplo de sobrevivéncia. A reunido da Associa¢do
Nacional de Pos-Graduacao e Pesquisa em Educacao (Anped)8 de 2019, no Rio de
Janeiro, enfatizou a luta e a resisténcia pela alteridade e pela capacidade de dizer “nao”
a uma visao predominante e pela valorizagao da diversidade. Foi destaque a informacao
a respeito dos xavantes, confirmada por Medeiros (apud BERGAMASCHI et al
[Orgs.]. 2012, p. 55), de que eles querem ser “chamados de Kaingang, Guarani, Terena,
Pataxd, Munduruku”. E essa diversidade que os ndo indigenas tém o direito e o dever de
conhecer.

A visita ao povo xavante oportunizou conhecer um pouco de suas tradi¢des, de
seus rituais vinculados ao ciclo da vida (nascimento, puberdade, casamento, funerarios)
ou a natureza. Destaco o presente que entdo recebi: um corddo de buriti (arvore
simbolicamente tradicional na aldeia xavante), como sinal de vinculo de amizade.
Apesar de o grupo ter passado por um franco processo de descaracterizagdo cultural, a
aldeia de Sao Marcos tem resistido, mantendo sua organizagdo social com base em clas,
regras de descendéncia e ascendéncia, de residéncia, parentesco e matrimdnio, como

também igualmente sdo celebrados os respectivos rituais.

§ 39" REUNIAO NACIONAL DA ANPED “Educagio Publica e Pesquisa: ataques, lutas e resisténcias” —
Universidade Federal Fluminense (UFF) — Campus Gragoata — Niter6i/RJ, 2019.
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H4, no caso dos afrodescendentes com origem em Angola, também aspectos
organizacionais que ainda sobrevivem na provincia de Huambo; todavia, as praticas
culturais historicamente preservadas seguem outros significados ritualisticos e teoricos.
O mesmo vale para a cultura indigena.

Neste contexto, ambas as culturas apresentam divergéncias. Ao dialogar com
mae e filho da aldeia Xavante/MS, separadamente, uma e outro apresentaram uma
explicacdo diferente sobre os rituais religiosos que ocorrerem na aldeia. Pude observar
que passaram por um possivel processo de atualizacdo, reelaboracao e ressemantizacao
ao longo do tempo.

Outro ponto fundamental a ressaltar ¢ que, na transmissdo de seus
conhecimentos por meio da oralidade, se notam divergéncias, que acredito se devam a
influéncia do mundo dos brancos, mais particularmente de religiosos que ha muitas
décadas com eles convivem. No caso da aldeia indigena, ha uma igreja e nela uma
pintura que apresenta a pessoa do Cristo crucificado, embora com tragos fisicamente
indigenas. A pintura ndo faz do xavante um branco, nem elimina sua condi¢do e sua
identidade étnica; ele continua, acima de tudo, pertencendo a seu grupo.

E um desafio escrever e/ou comunicar a riqueza e a pluralidade das formas de
expressao oral indigenas e africanas, ou entender a complexidade cultural desses povos.

Conforme citagdo de Bonin (2012 apud BERGAMASCHI, ZEN, XAVIER
[Orgs.]. 2012, p. 34), o que se vé € a prepoténcia da logica ocidental, que se pretende
superior e “civilizadora”, reduzindo ou empobrecendo as culturas diferentes da sua,
particularmente a indigena, aqui encontrada, ou a dos africanos, escravizada, povos que
os europeus simplesmente subjugaram e colonizaram a for¢a por ene razodes, que seria
longo e desnecessario aqui enumerar.

Segundo a énfase de Bonin, essas culturas, vistas através da logica ocidental e de
sua traducdo em culturas diferentes da ocidental, “passaram a ser vistas como
empobrecidas, menos complexas, pouco estruturadas e tantas outras afirmacdes que
encontramos em documentos e textos académicos” (apud BERGAMASCHI, ZEN,
XAVIER [Orgs.], 2012, p. 34). A Lei n° 11.645, de 10 marco de 2008, porém, tem
contribuido para a “desconstru¢cdo de uma visdo aniquiladora, capitalista, individualista,
competitiva do branco”.

A proposito, a Lei de Terras, de 1850, estabeleceu “uma politica agressiva em
relacdo as terras das aldeias”. “Extinguiram-se aldeias sob o pretexto de que os indios se

achavam ‘confundidos com a massa da populagdo’ e reverteram-se suas terras ao
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Império e depois as provincias”, mais tarde repassadas aos municipios, ocasionando a
venda particular, o que se considera um “processo de expropriagdo e redugdo da terra
indigena iniciada no século XVI” (AMORIM E PALADINO, 2012, p. 110).

Os resquicios coloniais ainda persistem, apesar de a Constituicao de 1988 ter
responsabilizado o Estado pela protecio e pelo respeito as culturas e tradigdes
indigenas. O Estado, recentemente, decretou identificagdes e demarcacdes de terras
indigenas e titulacdo de quilombolas, além da licenga ambiental e politicas de reforma
agraria aos Assuntos Fundiarios do Ministério da Agricultura.

Diante disso, Medeiros (apud BERGAMASCHI et al. [Orgs.], 2012, p. 49), que
reconhece a importancia da inclusdo da tematica na escola, visto que € “resultado de um
amplo movimento de luta dos povos originarios — juntamente com outras entidades,
como ONGs, universidades, igrejas — por seus direitos” ao “reconhecimento de suas
identidades étnicas, culturais, economicas e sociais”.

Leme e Roiz (2018) citam a Constituicdo Federal de 1988 e o Movimento
Negro, a elaboragcdo de uma nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Brasileira que,
segundo os autores, possibilitaram “uma forte pressdo em favor de um ensino que
percebesse e se sensibilizasse com as questdes de raca e com uma educagao antirracista
[...], visto que toda conjuntura politica e social por ela espelhada ndo era suficiente”
(LEME; ROIZ, 2018, p. 221).

Nao sdo pequenas e frageis as microssociedades indigenas e negras que
sobreviveram as imposigdes sociais em seus tempos. Estas, para sobreviver a
exploracdo e ao preconceito, muitas vezes ocultaram a propria identidade, deixando de
utilizar sua lingua e costumes. Amorin e Paladino (2012) escrevem que alguns grupos
“passaram a se mimetizar com a populacdo camponesa, ou cabocla, e foram
considerados assimilados ou aculturados. No contexto atual de reconhecimento dos
direitos indigenas, muitos conseguiram reassumir sua identidade”, considerando-se este
um fendmeno denominado “etnogénese” ou ‘“reetnizacdo”, ocorrendo, “nos ultimos
anos, principalmente na Regido Nordeste do pais” (AMORIM E PALADINO, 2012, p.
126).

Ao reconhecer as diferentes identidades étnicas, culturais, economicas e sociais,
e seus devidos direitos legais sobre as terras que ocupam, o0 movimento demonstrou sua
forca ao conseguir a expressdo legal. Tanto o é que no § 2° do art. 26 dessa lei, a de n.
10.639, de 2003, esta determinado que os contetdos relativos a historia e a cultura afro-

brasileira e dos povos indigenas brasileiros sejam (ou devam ser) “ministrados no



29

ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educacgdo artistica e de
literatura e historia brasileiras. ”
A iniciativa legal foi o primeiro passo para se desenvolver a tematica nos cursos

com as turmas referidas e colaborou para o desenvolvimento da presente pesquisa.

1.1.1 Disciplinas Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, Ciéncias Humanas
e Sociais e os seguintes cursos de tecnologia: Engenharia da Computacao,
Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas, Tecnologia em Desenvolvimento
de Jogos Digitais e Engenharia Civil

A razdo de se estudar historia e, principalmente, Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena, ¢ o primeiro questionamento pertinente a ser enfrentado por
nossos/as académicos/as, publico-alvo da pesquisa: os das areas de Tecnologia e
Engenharia Civil, cursos certamente mais distantes de discussdes de cunho socio-
historico que outros das Ciéncias Humanas.

A proposta de um ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, além
dos direcionamentos do Parecer do Conselho Nacional de Educagao - CNE/CP 3/2004 -,
¢ de revisitar o passado - do periodo escravagista ao hodierno preconceito e
desigualdade social -, mas também pela esfera indigena, em sua resisténcia, em sua luta
continua por reaver suas terras, em sua reagdo aos processos de dominacdo e
apropriagao.

No ambito académico, com o primeiro passo dado pela lei 10.639, de 2003,
professora/pesquisadora e académicos/as foram desafiados, e, pela perspectiva de
Riisen, repleta de esperancar freireano, a presente pesquisa se iniciou no campo
investigativo da historia e da cultura, em particular com livros literarios ¢ um livro
baseado em entrevistas, além de filmes, pelo prisma das linguagens culturais e
historicas.

Optar pelas linguagens culturais, com suas referéncias historicas, com os
contextos em que foram descritas, escritas ¢ inspiradas, demanda que se compreendam a

cultura e a civilizagao nessa vertente:

A cultura ou civilizagdo, considerada no sentido etnoldgico lato, ¢ o
conjunto complexo que inclui os conhecimentos, as crencas, as artes, a
moral, as leis, os costumes, e também as capacidades e habitos adquiridos
pelo homem como membro de uma sociedade (E. B. TYLOR, 1871 apud
DORTIER, 2010, p. 104).
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A literatura brasileira viabiliza a contemplacdo do sujeito em sua identidade
historica, como também mostra os hiatos entre os movimentos e periodos que
ocasionaram certos descentramentos ou confusdes nos sujeitos.

Optou-se por analisar historicamente as rupturas consideravelmente impactantes
na identidade cultural do sujeito na pés-modernidade, procurando entender como as
linguagens culturais e historicas concorreram para se compreender a narrativa da nagdo
“[...] como ¢ contada e recontada nas historias e nas literaturas nacionais, na midia ¢ na
cultura popular” (HALL, 2015, p. 31). Tais versdes, continua 0 mesmo autor:

[...] fornecem uma série de historias, imagens, panoramas, cenarios,
eventos historicos, simbolos e rituais nacionais que simbolizam ou
representam as experiéncias partilhadas, as perdas, os triunfos e os

\

desastres que d3o sentido a nagdo. Como membros de tal
“comunidade imaginada”, nos vemos, no olho de nossa mente, como
compartilhando dessa narrativa (2015, p. 31).

Enfatizam ou ndo nossas origens essas linguagens culturais nacionais?
Estabelecem-se “na continuidade, na tradicdo e na intemporalidade”, representando
como primordial “a verdadeira natureza das coisas”?

O intuito ¢ assumir a existéncia de seu carater nacional. Nesse caso, Hall (2015,
p. 33) coopera com a questdo, pois ele cita o mito fundacional, que significa o fato de
novas nacdes serem ‘“fundadas sobre esses mitos”. Conecta-se ao exemplo de muitas
na¢des africanas que, depois da descolonizagdo, se desdobraram em mais de uma nagao,
porque tais povos, juntados pelos colonizadores, voltaram as suas identidades,
diferentes por serem diferentes sociedades tribais, e, portanto, culturas/povos diferentes.
E de se perguntar: isto posto, ndo acontecera o mesmo no pais, onde, afora indigenas e
afro, além dos colonizadores, para ca vieram povos de tantas outras etnias?

Ficando na explicagao de Hall, hda muito que se pensar a respeito de um termo

aparentemente simples, o da “cultura nacional”. Escreve o autor:

O discurso da cultura nacional ndo ¢ assim tdo moderno como aparenta ser.
Ele constroi identidades que sdo colocadas, de modo ambiguo, entre o
passado e o futuro. Ele se equilibra entre a tentagdo por retornar a glorias
passadas e o impulso por avangar ainda mais em direcdo a modernidade. As
culturas tradicionais sdo tentadas, algumas vezes, a se voltar para o passado,
a recuar defensivamente para aquele “tempo perdido”, quando a nacdo era
“grande”; sdo tentadas a restaurar as identidades passadas. Esse constitui o
elemento regressivo, anacrénico, da histéria da cultura nacional (HALL,
2015, p. 33).

Sobre cultura nacional, o autor explica ndo ser o discurso derivado da

modernidade, mas estimula a constru¢do das identidades por retornar as glorias do
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passado, afirmando preferir o avango advindo da modernidade, esquecendo-se, assim,
das culturas tradicionais. Esta defesa discursiva do autor em retornar ao “tempo
perdido”, apontado por ele como ‘“elemento regressivo, anacronico, da historia da
cultura nacional”, requer uma pausa reflexiva.

A problematica a ser analisada neste discurso ¢ que, frequentemente, o retorno
ao passado, assertiva extraida do autor (2015, p. 33), “oculta uma luta para mobilizar as
pessoas para que purifiquem suas fileiras, para que expulsem os outros que ameagam
sua identidade”, sentido que podera questionar a possibilidade de se excluir
historicamente determinados fatos e acontecimentos historicos na intengdo de se retirar
a participagado efetiva de um povo, em fung@o do menosprezo por sua historia e cultura.

Um exemplo disso sdo os esteredtipos que simplificam a representatividade dos
sujeitos, reduzindo-os a uma vertente preconceituosa. Medeiros (apud
BERGAMASCHI et al. [Orgs.], 2012, p. 55-56), escreve: “Por um lado, os indios sdao
selvagens, primitivos, preguicosos, canibais, poligdmicos; por outro, sdo ingénuos,
inocentes, bondosos e protetores do meio ambiente”. A andlise da autora apresenta
“sinais  diacriticos” dos  ndo-indigenas, descontextualizados, infelizmente
menosprezando toda a riqueza cultural do povo indigena. Ela destaca que esta
problematica vem da historiografia, traduzindo-se na “dicotomia entre indios bravos e
doceis, cunhada no periodo colonial, e registrada na historia nacional pelo Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB)”.

Ao recorrer ao passado e ao analisar as fontes propostas, buscou-se a
interpretagdo do momento presente, no intuito de agir em prol de um “processo mental
de construcgdo de sentido sobre a experiéncia do tempo” (RUSEN, 2011, p. 43).

E nesse contexto que os académicos/as foram desafiados/as, numa proposta de
aprendizagem significativa no ensino superior que envolve autonomia e dialogo.
Estratégia baseada no conceito de autonomia descrita no livro de Freire - Pedagogia do
oprimido -, no qual um dos pré-requisitos € saber o que seja didlogo, que compreende
cinco elementos fundamentais: amor, humildade, f¢ nos homens, esperanca e pensar
critico, num contexto de defesa da educacdo emancipatdria, apresentando estratégias
pertinentemente colaborativas para que efetivamente se possam aplicar as leis

mencionadas.

1.1.2 Ensino superior: (des)colonizando os sujeitos
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O exercicio da apropriagdo histdrica, na expressao de Riisen (2010b, p. 107), que
¢ “assenhorear-se de si a partir dela” para se tornar “mais ou menos consciente dessa
historia”, requer uma metddica acdo de (des)colonizagdo de pensamentos e discursos
densamente racistas e escravagistas. Tal acdo ¢ um trabalho intencionalmente técnico,
segundo a dindmica dialética de ultrapassar a margem e instigar a autonomia num
didlogo encantadoramente amoroso e humilde. Esperancar também se faz necessario
para atingir o pensamento critico e, assim, questionar a propria historia.

Pertinentemente, Apple (2017, p. 48) discursa sobre a instru¢do critica (que ele
chamava de conscientizagdo), apresentando, em seu posicionamento, tracos freireanos,
visto que Freire (1981, p. 17) se refere a conscientizagdo como a algo que “permite ao
homem transformar a realidade”, pois, “na medida em que os homens, dentro de uma
sociedade, vao respondendo aos desafios do mundo, vao temporalizando os espagos
geograficos” e “fazendo histéria pela propria atividade criadora” (FREIRE, 1981, p.
17).

Riisen entra nessa discussdo com sua teoria passado-presente-futuro, que se
acredita representar, neste momento historico, a necessidade de se compreender a pos-
modernidade, visto que isso equivale a desafiar o mundo e a atividade criadora do
homem em agdo e produgdo - citados por Freire (1981, p. 171), elemento

consideravelmente processual na modernidade. Riisen elucida melhor:

Modernidade quer dizer que o homem desenvolveu a capacidade de organizar
a vida humana conforme conhecimentos e descobertas devidas a
racionalidade e a pesquisa cientifica. Essa capacidade foi combinada com a
promessa de erigir, por via da racionalizac¢do, o império do homem (regnum
hominis). Ocorre que, entrementes, estamos vivenciando um fenémeno
oposto. Temos a sensacgdo de estar perdendo progressivamente as fontes do
sentido e da significancia de nossa propria vida. As fontes do sentido e do
significado na vida cultural estdo secando (RUSEN, 1997, p. 82).

Na posi¢do de docente-pesquisadora, juntamente com os/as académicos/as,
verificamos estar “perdendo progressivamente as fontes do sentido e da significancia de
nossa propria vida”, o que bate com as afirmacdes de Riisen (1997) e consta da primeira
aplicagdo das questdes que apresentaremos nos graficos. O contexto exige que se
proponha uma “leitura critica do mundo”, fundada numa pratica educativa
crescentemente ‘desocultadora’ de verdades, de “verdades cuja ocultacdo interessa as
classes dominantes da sociedade” (FREIRE, 2001, p. 11).

Para melhor entendimento, observem-se os graficos 1, 2, 3, 4 e 5,
respectivamente: TA (Turma A - Engenharia da Computagdo), TB (Turma B -

Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas e Tecnologia em Desenvolvimento de
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Jogos Digitais) - dois cursos superiores que assistiam as aulas no mesmo dia e horério,
ou, jungdo de turmas, em 2018. A TC (Turma C - Engenharia Civil), TD (Turma D -
Engenharia da Computa¢do) e TE (Turma E - Tecnologia em Desenvolvimento de
Sistemas; e Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais), dois cursos superiores

que assistiam as aulas no mesmo dia e horario, ou, jungdo de turmas, em 2019.
Grafico 1 — Primeira aplicagdo TA — Negros (2018)

PRIMEIRA APLICACAO TA_NEGROS_2018
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=1 ETNIA/ PESSOAS COM CARACTERISTICAS ESPECIFICAS

m DOR, SOFRIMENTO/ SOBREVIVENTE

= PARTE DA CULTURA BRASILEIRA

W SEM RESPOSTA

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
Grafico 2 — Primeira aplicacdo TB — Negros (2018)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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No grafico 3, todavia, aparece com muito maior evidéncia o alto de indice da

relacdo do sujeito “negro” com “escravidao”.

Grafico 3 — Primeira aplicagdo TC — Negros (2019)
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B PRECONCEITO RACIAL
B CONOTACAO NEGAT IVA
| Bl PARTE FRACA, MENOS CONSIDERADA

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Grafico 4 — Primeira aplicacdo TD — Negros (2019)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Grafico 5 — Primeira aplicagao TE — Negros (2019)

PRIMEIRA APLICAGAO TE_NEGROS_2019
10

B COR DE PELE/ COR DE PELE MAIS ESCURA/ ETNIA REFERENTE A PELE MAIS ESCURA/ RACA COM

MAIS MELANINA
B DETERMINADOS, GRANDES CONQUISTADORES, GUERREIROS/ BATALHADORES, FORTES/

REVOLUCIONARIOS )
B RACA E ETNIA QUE ABRANGE UMA COR, CULTURA E HABITOS/ RACA COM UMA CULTURA

DIFERENTE
2 HUMANOS E LUTAM PARA SER IGUAL/ PESSOAS COMO TODAS AS OUTRAS RACAS
B FORCA

B ESCRAVO, EXPLORADO

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Nota-se, na primeira aplicacdo do questiondrio — o significado da palavra negro
na historia do Brasil - (Graficos 1, 2, 3, 4 ¢ 5), a imagem pejorativa, discriminatoria e

excludente relativa ao negro.

Graficamente, exemplificamos, neste primeiro momento, o tempo passado
apresentado pelos/as académicos/as sobre a realidade histérica a partir da consciéncia
transitiva ingénua freireana, ou seja, num simplismo superficial e/ou preconceituoso, e
da consciéncia prévia riiseniana, expressa como " aprendizagem historica que comega
com um input da experiéncia historica na consciéncia historica prévia dos estudantes”
(RUSEN, 2010a, p. 23).

O pertencimento a nacionalidade ¢ mais expressivo na TA do que nas TB, TC,
TD e TE. Na TB, ¢ nitido o posicionamento excludente do negro. Na TC, ha um claro
conflito entre “escravos” e “escraviddo”, termos utilizados por sete académicos/as, €
“forca, esperanga, persisténcia, superacdo, revolugcdo e guerreiro”, termos propostos por
seis académicos/as.

Esta aplicagdo traz a luz da reflexdo o processo proposto, destacando alguns
aspectos: as TA, TB, TC, TD e TE se dao conta do preconceito frente ao negro.

Nesse encadeamento de transigdes, a desconstrucdo da segregacdo de sujeitos a
parte e a parte a parte, citado por Mbembe (p. 88-89, 2017), o autor escreve que para

quem chamamos de “negro” seria muito dificil imaginar-se a si como se fosse como



36

nos, ou dos nossos. Completa o autor: “E precisamente porque eles ndo eram nem como
nds nem dos nossos; o Unico elo que podia unir-se a eles seria — paradoxalmente — o elo
da separagdo”, o que s6 ocorre por segregagao.

Presume que “a consciéncia historica transforme os valores morais em
totalidades temporais - tradigdes, conceitos de desenvolvimento ou outras formas de
compreensio do tempo” (RUSEN, 2010a, p. 57) - e contribua para desfazer a
continuidade dessa segregacdo, que, ainda segundo Mbembe, estimula a divisdo por
partes.

A demanda, neste caso, de um dado objetivo e acontecimento no tempo passado
torna-se, para Riisen (2010b, p. 107), “uma realidade da consciéncia; torna-se subjetivo.
Passa, assim, a desempenhar um papel no ordenamento interno do sujeito. O
aprendizado histérico € um processo da consciéncia que se da entre os dois pontos de
referéncia seguintes”. O autor propde refletir sobre a mudanga temporal do homem e de
seu mundo no passado, e, paralelamente, a autocompreensdo e a orientagao da vida no
tempo, caracterizando-se, assim, o aprendizado histérico num movimento duplo.
Segundo suas palavras: “O objetivo torna-se subjetivo, um contetdo da experiéncia de
ocorréncias temporais ¢ apropriado; simultaneamente, um sujeito confronta-se com essa
experiéncia que se objetiva nele” (RUSEN, 2010b, p. 107).

O aprendizado historico, pela 6tica desse autor, € um processo de consciéncia, o
que explica a importancia de um conteudo da experiéncia de ocorréncias temporais.
Embora fundamentalmente apropriado pelos/as académicos/as, carece de interpretacao,
pois reivindica que o significado da palavra negro nao seja a ordem expressa da
segregac¢do exteriorizada por Mbembe (2017, p. 88-89).

Por alinhado ao processo citado, concorda-se com Riisen (2006, p. 13),
reconhecendo que muito pouco se percebe dos efeitos da Historia na sala de aula,
quando nos referimos a consciéncia historica. Apesar dos “padrdes de significacdo” na
experiéncia e interpretacdo do passado, “nds sabemos muito pouco sobre a maneira
como a historia € percebida e os efeitos da introdugdo da historia na sala de aula”
(RUSEN, 2006, p. 13).

E no resultado da segunda aplicacio do questionario - o significado da palavra
negro na histéoria do Brasil - que constatamos tais pormenores. Na TA, oito
académicos/as; na TB, treze académicos/as, e na TC, quatorze académicos/as. Observe-
se a inser¢do representativa do significado:

- na TA: cidaddo, humano, iguais, cultura, povo e icone;



37

- na TB: luta, guerreiro, superagdo, fundamental, cultura histéria do Brasil, orgulho e
igual;

- na TC: forca, forte, luta, resisténcia, perseveranga, persisténcia, supera¢do, mudanga,
liberdade, sobreviventes.

No inicio do processo, para um académico da Turma B o termo “negro” sugeria
“pobreza, inferioridade e bandidagem”. Esta percep¢ao nos convencia da necessidade de
refletir sobre a orientagdo do presente e a formacdo da identidade histdrica, ndo apenas
no sentido de aprender um conteido, mas de entender o quanto, sem nos dar conta,
carregamos de subjetividade e intersubjetividade (RUSEN, 2012, p. 91-93).

Convém concordar, em comunhdo com o pensamento e a visdo de Riisen, com a
visdo de Mbembe (2001, p. 198), que escreve ndo haver nenhuma identidade africana
que “possa ser designada por um Unico termo, ou que possa ser nomeada por uma Unica
palavra, ou que possa ser subsumida por uma Unica categoria”. Segundo o autor, “a
identidade africana ndo existe como substancia”. No contexto desta pesquisa, deve-se
registrar a relevancia de se debater estes aspectos com os/as académicos/as no decorrer
das estratégias propostas, para ir além dos “problemas de ensino e aprendizado na
escola” (RUSEN, 2006, p. 12).

O resultado da segunda aplicag¢do consta nos graficos 6, 7, 8, 9 e 10.

Grafico 6 — Segunda aplicacdo TA — Negros (2018)

SEGUNDA APLICACAO TA_NEGROS_2018

B PRECONCEITO/ PEJORATIVA/ DISCRIMINACAO

= CIDADAO/ HUMANOS/ IGUAIS

= RESISTENCIA E CORAGEM/ SIMBOLO CONTRA O RACISMO/ LUTA
1 CULTURA

= RACA

mPOVO

B iCONE

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Grafico 7 — Segunda aplicagdo TB — Negros (2018)
r’

SEGUNDA APLICACAO TB_NEGROS_2018
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B LUTA/ GUERREIRO/ SUPERACAO

FUNDAMENTAL/ CULTURA/ HISTORIA DO BRASIL/ ORGULHO

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Grafico 8 — Segunda aplicagdo TC — Negros (2019)

SEGUNDA APLICACAO TC_NEGROS_2019
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LIBERDADE/ SOBREVIVENTES

I COR DA PELE/ COR MAIS ESCURA/ PESSOA DE COR ESCURA

= SER HUMANO/ PESSOAS/ CIDADAO

[JETNIA/ RACA

B RACISMO/ PRECONCEITO/ PESSOA ISOLADA/ OPRIMIDOS

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.



Grafico 9 — Segunda aplicagdo TD — Negros (2019)

3 SEGUNDA APLICACAO TD_NEGROS_2019
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B PRECONCEITO/INJUSTIGADOS/MINORIA/HUMILHAGAO, DESVALORIZAGAO, DESUMANO, HIPOCRISIA/PELE
ESCURA/DISCRIMINAGCAO

[ IMPORTANTE/CULTURA/ PERSEVERANCA, LUTA E CORAGEM/ IGUALDADE, A LUTA PELO FIM DO
PRECONCEITO/ PESSOAS/ RESISTENCIA

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Grafico 10 — Segunda aplicagao TE — Negros (2019)

SEGUNDA APLICACAO TE_NEGROS_2019
12 11

10

B ESCRAVIDAO/ PRECONCEITO/ SOFRIMENTO E ABUSO
B HISTORIA DO BRASIL

O INFERIORES/ MARGINALIZADO

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Ao analisar as formas do raciocinio e conhecimento historico por meio da
didatica da historia riiseniana (2006, p. 12), damo-nos conta do quanto se deve
ultrapassar a curiosidade ingénua freireana (1996, p. 31): “Sem deixar de ser
curiosidade, se criticiza”, tornando-se ‘“curiosidade epistemoldgica, rigorizando-se
metodicamente” na aproximagao ao objeto.

O mesmo vale em relagdo ao ponto de vista sobre o povo indigena. E necessario
aplicar o0 mesmo método e com o mesmo rigor freireano (1996, p. 31), somando a sua a
didatica historica riiseniana (2006, p. 12). E preciso “desconstruir o olhar sobre o
indigena”, expressa na fala de um académico da TB na primeira aplicagdao: “Ndo
significa muita coisa”. Tal expressdo estd profundamente entranhada na visdo
estereotipada expressa pelos/as académicos/as quanto ao aspecto de insignificancia dos
sujeitos em questdo. Enquanto um académico assim se expressou, outros quatro, da
mesma turma, nao responderam.

Nas turmas TA, TB, TC, TD e TE tem-se encontrado imagens significativas dos
sujeitos como: respeito, nacdo, protagonista, pessoas, importante, povos, cultura;
lamentavelmente, porém, em pequenina quantificacao, isolada, subjetiva ou particular.

Cabe evidenciar, nessas primeiras aplicagdes as turmas A, B, C, D e E sobre o
indigena, a dificuldade prevista por Hall (2015, p. 10), de perceber uma identidade
nacional contra uma “crise de identidade”, presente na mudanga estrutural de nossa
sociedade moderna no “final do século XX”. Em didlogo com este autor (2015, p. 10),
Meneses alerta sobre civilizagdo, nagdo, cultura, raga, etnia e tribos: a “ligacao indelével
entre os conceitos de barbaro e de civilizado produziu um mapa moderno onde a
humanidade ¢ comparada em funcdo de uma referéncia tinica, considerada universal”. A
organizagdo do mundo, segundo Meneses, ¢ “parte central da forma como hoje
concebemos o mundo, o que justifica plenamente o seu significado historico — o poder
para moldar a historia” (MENESES apud GOMES, 2010, p. 45).

Meneses expde a seguinte preocupacao empirica: “[...] humanidade ¢ comparada
em funcdo de uma referéncia Uinica”, moldando nossa histéria, homogeneizando sujeitos
num padrao classificador de como se deve ser no século XXI. Voltando a Hall (2015, p.
10), isso explica a atual fragmentacdo de “paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raca e nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido sélidas
localizagdes como individuos sociais”, abalando, infelizmente, “a ideia que temos de

nos proprios como sujeitos integrados”.
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Apesar de as terminologias relacionadas ao indigena serem amenas e
historicamente incorretas, a ele ¢ atribuido o pertencimento social ao nosso pais.
Constata-se, apesar dos conhecimentos disponiveis, que hd “mais lacunas a preencher”
(RUSEN, 2012, p. 112). As lacunas verificadas nas narrativas dos/as académicos/as
demonstram a necessidade de se discutir o sujeito pés-moderno que, segundo palavras
de Hall (2015, p. 11), “ndo tem identidade fixa, essencial ou permanente” para
interpretar a problematica apresentada, ou seja, o significado do indio ¢ do negro na
sociedade ou na consciéncia do proprio/a académico/a.

Um ponto a ser referido € a problematica de a historia desses povos ser escrita
por ndo-indigenas e ndo-negros. Quanto a este ultimo aspecto, reportamos o que,
segundo escreve Mbembe, perpassa as visdes em torno da participagdo da Africa em
nossa historia. A “ansia de tornar a Africa unica é apresentada como um problema moral
e politico: a reconquista do poder de narrar a propria historia”. Portanto, “a propria
identidade — parecendo tornar-se constitutivo de qualquer subjetividade”, como
Mbembe cita, consiste em ndo se afirmar o “status de alter ego para os africanos no
mundo, mas, sim, de declarar em alto e bom som sua alteridade” (MBEMBE, 2001, p.
184).

Em nenhum momento, porém se pretende culpar alguém pelos resquicios de
pensamentos neocoloniais.

E conveniente lembrar que a consciéncia historica riiseniana ¢ constituida por
operagdes mentais “com as quais os homens interpretam sua experiéncia da evolugao
temporal de seu mundo e de si mesmos, de tal forma que possam orientar,
intencionalmente, sua vida pratica no tempo” (RUSEN, 2010c, p. 57). Isto, na pratica
(escolar ou em qualquer ambito), ¢ demonstrado nas particularidades dos termos
escolhidos para transmitir significado aos sujeitos.

Nestas operagoes mentais admite-se uma consciéncia de mundo que passa “da
curiosidade ingénua, que caracterizava a leitura pouco rigorosa do mundo, a curiosidade
exigente, metodizada com rigor, que procura achados com maior exatidao” (FREIRE,
2001, p. 15). E o que se pode observar nesta primeira aplicagdo das questdes com que
finalizamos com grafico 9, que podem ser classificadas como uma demonstragdo
evasiva e superficial do indigena.

Obedeceu-se a recomendacdo freireana de transpor a curiosidade ingénua pela
analise “dos processos mentais genéricos e elementares da interpretagdo do mundo e de

si mesmos pelos homens, nos quais se constitui o que se pode chamar de consciéncia
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historica” (RUSEN, 2010c, p. 55). Tais “processos” revelam-se nas respostas dos/as
académicos/as através delas, analisaremos a seguir o significado da palavra indio.

Na segunda aplicagdo, dez académicos/as da TA manifestam a assertiva de:
tradicdo, cultura, origem e simbolo.

Na TB, onze dos/as académicos/as enfatizam: donos da terra, verdadeiros
brasileiros, nativo, origem e raizes, entre outros significados. E nesta turma que cinco
académicos/as destacam como caracteristicas: a dor, a minoria, a injustica, a
discriminagdo, o sofrimento e a colonizagdo.

Na TC, doze académicos/as ressaltaram: cultura, etnia, tradicdo, cuidador da
terra; outro mimero significativo nesta turma (de dez académicos/as) ressaltou os
termos: forc¢a, luta, persistente, valente, guerreiros, lutadores, resisténcia.

Na TD, sete académicos/as e na TE, quatro, relacionam a palavra “indio” com
cultura. Os/as académicos/as, de modo geral, também citaram: respeito, ser humano,
pessoa, sobrevivéncia, brasileiro, donos dessa terra. E relevante observar que,
“reconsiderando” o significado do indigena numa perspectiva historica, 31
académicos/as mudaram sua opinido a respeito.

Observe os graficos: 11 - Primeira aplicagio da TA — Indios (2018) , 12 -
Primeira aplicagdo da TB — Indios (2018), 13 - Primeira aplicacio da TC — Indios
(2019), 14 - Primeira aplicacdo da TD — Indios (2019) e 15- Primeira aplicagdo da TE —
indios (2019).

Grafico 11 — Primeira aplicagdo da TA — Indios (2018)

PRIMEIRA APLICACAO TA_INDIOS_ 2018
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DE VIDA E CULTURA/ HOMEM DA TERRA

 CHAMADOS DE INDIOS (CONFUSAO NA ROTA) / CONFUNDIDOS POR INDIAN OS

I DEVERIA SER RESPEITADA

m PESSOAS

B GRANDES ESPIRITUALISTAS E AGRICULTORES

Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Grafico 12 — Primeira aplicacdo da TB — Indios (2018)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Grafico 13 — Primeira aplicagdo da TC — Indios (2019)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.



44

Grafico 14 — Primeira aplicagdo da TD — indios (2019)

PRIMEIRA APLICACAO TD_iNDIOS_2019
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Grafico 15 — Primeira aplicagio da TE — Indios (2019)

PRIMEIRA APLICACAO TE_INDIOS_2019
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Os graficos 11, 12, 13, 14 e 15 mostram o processo de identificagdo da presencga
o indigena em nossa consciéncia historica através das expressdes dos/as académicos/as,
base para, em seguida, analisar os elementos que nos oferecem.

Recomendou-se a compreensdo do “pluralismo do potencial interpretativo da
consciéncia historica”, possibilitando “espago ndo arbitrario de interpretacdo do
pensamento historico. Tal pluralismo estabeleceria uma relagdo equilibrada entre
memoria e experiéncia” (RUSEN, 2010c, p. 72). Sendo assim, os/as académicos/as
foram instigados/as a refletir sobre a tematica num equilibrio entre memodria e
experiéncia estabelecido pelo pluralismo, a olhar profundamente a histéria desses povos
para, como Mbembe (2001, p.184) sugere, declarar “em alto e bom som sua alteridade™.

Nessa conexao, o que Riisen (2010c, p. 74) pretende com a recomendacgado de se
analisar a “notoriedade” do passado ¢ o que Freire chama de “processo critico”; ndo se
trata simplesmente de os homens terem de voltar o olhar sobre o passado, mas de o
“olhar” para terem com que decidir o modo de “ir em frente em seu modo de agir”, de
tal forma a poderem “conquistar o seu futuro”.

O processo instigou os/as académicos/as a entender o quanto as acdes do
passado influenciam as do presente, como descreve Riisen (2012) sobre ser 6bvio que
“o seu futuro deve superar o presente € o passado dos mais velhos no que tange a
oferecer chances de vida e possibilidades de se alcancar a felicidade; todavia, quando
nao pode “ser mais plausivel com base em experiéncias de vida no mundo, entdo ocorre
um distarbio, uma crise da propria orientagdo temporal, que ¢ sentida como desvio do
processo como norma de conhecimento” (RUSEN, 2012, p. 178).

Para compreender a materializa¢ao da subjetividade, Freire (2001, p. 16) explica
que ndo se podem entender separadamente os dois tipos de percepcao (curiosidade
ingénua e curiosidade exigente), principalmente ao nos referir a alguns trechos das
dissertagdoes dos/as académicos/as.

Apesar da manifestacdo isolada e dispersa em algumas respostas as questdes
referidas e comentadas - e, além delas, expressas também nas dissertagdes -, cito o caso
dos/as académicos/as da TA que relatam a expressdo dos brancos ao se referirem aos
indios como “ladrdes de terras”.

Nas palavras deles:
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— A1° descreve que o problema ¢ que “deveria ser tratado de forma mais intensa
nas escolas”, de modo que assim “as pessoas aprendam a respeitar umas as
outras’;

— A2 diz que “falta o minimo de respeito com a cultura”;

— A3 considera um “terrivel cenario de abuso, preconceito e invasiao por parte da
elite colonizadora”.

E, finalizando, na perspectiva freireana:

— A4 declara: “Devemos ter uma conscientizacdo maior sobre o tema e o que
ocorre no Brasil”!

— Assim, os resultados confirmam o caminho tracado, o da utilizacdo de
linguagens culturais e historicas no processo de ensino e aprendizagem nas aulas
de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. De fato, o problema ndo estava
tanto em se recuperar as “herangas do passado”, mas em (re)pensar o que se
deveria fazer no “presente” (ROIZ, 2018a, p. 231).

— O fato de induzir os/as académicos/as a “analisarem de modo critico” a versdo
da historia surpreende a “crise” provocada por essa visdo puramente temporal,

como mostram os graficos 16, 17, 18, 19 e 20.

Grafico 16 — Segunda aplica¢io da TA — Indios (2018)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

®A1,2, 3 e 4referem-se a trechos de dissertacdes de determinados/as académicos/as.
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Grafico 17 — Segunda aplicacdo da TB — Indios (2018)
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mSOMOS TODOS IGUAIS
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Os instrumentos impulsionaram a constru¢do do pensamento histérico e da
aprendizagem histérica, no sentido, por conseguinte, de incrementar a consciéncia

histérica e superar algumas dificuldades dos sujeitos envolvidos nesta pesquisa.

Grafico 18 — Segunda aplicagdo da TC — Indios (2019)

SEGUNDA APLICACAO TC_iNDIOS_ 2019
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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Grafico 19 — Segunda aplicagdo da TD — indios (2019)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.

Nesta permanente tarefa, cabe explanar que a “agdo cultural para a libertagdo se
caracteriza pelo didlogo como selo do ato de conhecimento, a agdo cultural para a
domesticacdao procura embotar as consciéncias”, convida, num movimento dialdgico, a
enfatizar a relagdo entre conhecimento, cultura e sociedade, pois se faz necessario, no
processo de organizagdo das classes dominadas, “possibilitar a estas a compreensao

critica da verdade de sua realidade” (FREIRE, 1981, p. 66).

Grafico 20 — Segunda aplica¢io da TE — Indios (2019)
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Fonte: Questionario aplicado aos/as académicos/as.
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O resultado apresentado nos graficos demonstra o quanto ¢ necessario apreender
os saberes culturais que envolvem substancialmente a consciéncia dos que se
transformam, levando-nos a pensar nossa propria presenca no mundo e a agir como
requer a analise critica: “E possivel alcangar também a razdo de ser da realidade em que
estamos, superando, assim a compreensdo ingénua que dela possamos ter”, a partir de
Freire (1981), “agindo e pensando, o que lhes permite conhecer ao nivel reflexivo.
Precisamente por causa disto, podemos tomar nossa propria presenga no mundo como
objeto de nossa andlise critica” (FREIRE, 1981, p. 72).

Freire (1981) reinventa a maneira de estabelecer o conceito e de reafirma-lo,
pois acredita que a educacdo libertadora contribuira para a libertacdo das classes
dominadas, porque “[...] ¢ na intersubjetividade, mediatizada pela objetividade, que
minha existéncia ganha sentido”, escreve. Essa intersubjetividade ¢ edificada na
existéncia coletiva (1981, p. 93): o “eu existo” nao precede o “nds existimos”, constitui-
se nele. Freire declara ndo haver préxis auténtica fora da unidade dialética da agado-
reflexdo, da pratica-teoria.

Assim, o ato do pensar se depreende do “eu penso”, mas o “nds pensamos” €
este “eu penso” nao constituem o “nds pensamos”, mas despertam a consciéncia critica
de que, se “nos pensamos”, ¢ possivel pensar (FREIRE, 1981, p. 71).

O mesmo ocorre com a reflexdo de Boaventura de Sousa Santos (2011, p. 29),
quando nos propde repensar, ao escrever que nao ha conhecimento em geral, tal como
ignorancia em geral, ou seja, ignorancia de uma “certa forma de conhecimento, e vice-
versa”. Afirma que o que conhecemos ¢ sempre o conhecimento em relagdo a uma certa
forma de ignorancia”. A partir dessa proposi¢ao € que € possivel compreender a teoria
critica pés-moderna, segundo a qual todo “conhecimento critico tem de comecar pela
critica do conhecimento”. Ou seja, o conhecimento-emancipagdo” constroi-se a partir de
uma “tradicdo epistemolégica marginalizada e desacreditada da modernidade”
(SANTOS, 2011, p. 29-30).

Outro ponto a se questionar ¢ o da forma de conhecimento que Santos (2011, p.
30) analisa ao atribuir a ignorancia ao colonialismo. O colonialismo seria a concepgao
do outro como objeto, ou seja, “o0 ndo reconhecimento do outro como sujeito”.

Ao tomar conta do territorio e ao transforma-lo em colonia, o colonizador
atribuiu-se o direito e o dominio, por lei, sobre a terra conquistada e fez do ‘indigena’ o
‘outro’ com uma porc¢ao de adjetivos que o desqualificam, assim como ‘Outro’ viria a

ser o ‘negro’ trazido como ‘escravo’, mera mao de obra.
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Fala-se em “legalidade”, ou “direito”, mas com que direito? Talvez a falta de
reflexdo critica tenha deixado passar inobservado o fato — pluralidade de etnias - e
sobretudo a “oficialidade” o consiga por ignorar o que Freire chama de
“intersubjetividade” entre o presente e o passado historico. De todo modo, ao propor
como curriculo a Historia Afro-Brasileira e Indigena, o ciclo podera transformar-se em
des-ciclo, vindo a deturbar o sentido oficial da historia. Fazer Historia com “consciéncia
critica” expde a dois riscos: manutengdo da “opressdo” e, portanto, manutencdo de
“desumanizag¢do”, ou “libertacao”, acabando com a base do racismo e do preconceito.

Merece muita atencdo a posicao de Freire (1981), que escreve: “A libertacao nao
se da dentro da consciéncia dos homens, isolada do mundo, sendo na praxis dos homens
dentro da histéria que, implicando na relagdo consciéncia-mundo, envolve a consciéncia
critica desta relacao” (FREIRE, 1981, p.79-80). A exemplo da conscientizagdo critica na
conjectura freireana, criticar as estruturas sociais, mesmo na obviedade da circunstancia,
requer um ‘‘carater politico da educacdo”. Neste aspecto, € impossivel manter uma
posicdo de neutralidade, visto que, entre tatica e estratégia, ha métodos e técnicas com a
finalidade inconclusa de formar o sujeito num processo ininterrupto de posicionamento
diante da opressao e da libertagao.

Um dos outros aspectos mencionados em dialogo com um terena, ¢ de suma
importancia, ¢ sua declaracao: “Nds indigenas precisamos acordar de fato, em todos os
sentidos, ainda mais no atual sistema”, demonstrando ter consciéncia da opressao.

Por conseguinte, o assunto transcende a questdo da delimitacdo de terras
indigenas transferidas para o Ministério da Agricultura no inicio do governo em 2019.°
O terena afirmou que a Funai, mesmo sucateada, era a favor dos indigenas. Seu “golpe
de misericordia” foi passar para as maos dos ruralistas.

Pertinentemente, o terena também esclareceu:

Quase dizimaram os kaingang em nossa regido. Somos 305 etnias,
com 274 linguas; ndo podemos ser reconhecidos como bugres e nem
indios. Sou terena e gostaria de ser reconhecido pela minha identidade
étnica. Mas ¢é dificil, por falta de conhecimento da sociedade.”*

Considerando a proposta de Freire, acreditou-se na agao cultural para superar o

siléncio, a resisténcia das massas, pois somente por ela, por sua luta real, ¢ que a classe

0 A nova Medida Provisoria - MP 886/2019 — estabelece que “constituem areas de competéncia do
Ministério da Agricultura, Pecudria e Abastecimento”, alterando o texto da Lei n® 13.844.
' Entrevista feita pela autora desta dissertacio a Irineu, pertencente a etnia Terena, em Bauru/SP.
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dominada finalmente perceberd o que o terena propos numa visdo (des)colonizada para
que os nao indigenas compreendam a realidade dos povos indigenas, como também os
ndo negros sobre negros. Nas manifestacdes de Santos (2011, p. 30-32), ha trés
implicagdes para o conhecimento-emancipacdo: do monoculturalismo para o
multiculturalismo, com duas dificuldades — o siléncio e a diferenga; da peritagem
heroica ao conhecimento edificante — desiquilibrio e falsa equivaléncia de escalas
objetividade e neutralidade; da agdo conformista a acdo rebelde — dicotomia
estrutura/acdo, sobre a qual se construiram os quadros analiticos e tedricos. Ainda na
mesma perspectiva, Santos (2011, p. 37) alerta sobre a normatividade “construida sem
referéncia a universalismos abstratos em que quase sempre se ocultam preconceitos
racistas e eurocéntricos”. Exemplo desse contexto: dificuldade de definir o racismo em
situagdes pos-coloniais, “embora os seus efeitos se manifestem, sem margem de davida,
em evidéncias materiais. Esta forma de racismo, exercida de forma encoberta, mantém
os preconceitos agora escondidos”. A isso, Meneses (2010) chama de “igualdade
selectiva”. Exemplifica citando o debate sobre as cotas no Brasil. Admite que o racismo
pos-colonial “pode reconhecer, por exemplo, a situagdo de desigualdade historica em
que se encontram os membros de alguns grupos etnorraciais, embora critiquem o que
consideram “um excesso” de apoio a estes cidaddos pelo Estado” (MENESES apud

GOMES, 2010, p.73).

Juntando as ideias de Santos (desequilibrio e falsa equivaléncia de escalas) com
as de Meneses (situagdo de desigualdade historica), pode-se citar que a sociedade
contemporanea manifesta a dicotomia estrutura/agdo denunciada por Santos. Em outras
palavras, embora numa fala velada, ou discurso oficial, continuam a se manter as
diferencas e a critica ao apoio (dito excessivo) aos grupos etnorraciais. A exemplo disso,
apesar de os negros terem sido libertados por forca da lei, tal liberdade, de acordo com
Gomes e Munanga (2016, p. 107), ndo lhes “garantia os mesmos direitos de fato e todas
as oportunidades dadas aos brancos”.

Complementando, Mbembe (2001) questiona a pds-abolicdo cruel e a auséncia
de falha em se considerar os negros seres humanos como todos os outros, perguntando:
“Seria possivel encontrar, entre os africanos, 0 mesmo ser humano, apenas disfarcado
sob diferentes formas e designagdes? Poderiamos considerar os corpos, as linguas, o
trabalho e a vida africanos como produtos de uma atividade humana?” (MBEMBE,

2001, p. 177-178).
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Considerar “os corpos, as linguas, o trabalho e a vida africanos” escoa, através
dos tempos, pelos vaos dos dedos do preconceito e do ato de segregagdo, ocasionando,
sob o prisma de Gomes e Munanga (2016, p. 107-108), em relagdo a histéria do negro
brasileiro, a reagdo e a resisténcia da populagdo negra que “nunca aceitou passivamente
essa situagdo”: “Muito sangue foi derramado”. Os autores destacam quatro lutas: a
Revolta da Chibata, a Frente Negra Brasileira, o Teatro Experimental do Negro e o
Movimento das Mulheres Negras. Também relataram certos equivocos que, por sua
extrema relevancia, devem ser debatidos em sala de aula.

Young (2008) relata alguns dos mais importantes movimentos que se

desenvolveram em paises como India, Africa do Sul, Brasil, México, Nicaragua:

Los movimientos sociales del Sur son diferentes en la medida en que son en
su mayoria socialistas, en ocasiones también islamistas, en lugar de
anarquistas o simplemente anticapitalistas, y en la medida en que su base es
social y no individual. La politica postcolonial puede identificarse no con los
nuevos movimientos sociales en general (que de por si no expresan
necesariamente objetivos politicos socialistas), sino con los movimientos
tricontinentales socialistas que se organizan en torno a valores comunitarios
(YOUNG apud MEZZADRA, SANDRO, 2008, p. 233).*

Revela-se, nesse contexto, ndo um sujeito calado e atrelado a escravidao, com as
amarras que lhe eram impostas, mas alguém que lutou, que resistiu a atrocidade e a
lamentavel postura que caracteriza e sustenta a segregacao social.

Observe-se a citagdo de Gomes ¢ Munanga (2016, p. 107) de que o negro “¢
visto como um sujeito docil e subordinado a elite branca, biologicamente inferior, que
aceita essa situacao e mantém uma relacdo de cordialidade com os senhores e senhoras
de escravos”.

O perpassar dos tempos e o reconhecimento dos horrores causados na II Guerra
Mundial € que levaram a reorganizacdo das nagdes no mundo “a fim de evitar que novas
atrocidades fossem cometidas. O racismo e a ideia de raga, no sentido bioldgico,
também foram considerados inaceitaveis e, nesse momento, o uso do termo “etnia”
ganhou forca para se identificar a diversidade dos povos” - diversidade de povos como
judeus, indios, negros, entre outros - pois a intengdo era “enfatizar que os grupos

humanos ndo eram marcados por caracteristicas biologicas herdadas dos seus pais, maes

12 Tradugdo da citagio: “Os movimentos sociais do sul sdo diferentes, pois sdo principalmente socialistas,
as vezes também islamicos, em vez de anarquistas ou simplesmente anticapitalistas, e na medida em
que sua base ¢ social, e ndo individual. A politica pds-colonial pode ser identificada ndo com os novos
movimentos sociais em geral (que ndo expressam necessariamente objetivos politicos socialistas), mas
com os movimentos socialistas tricontinentais organizados em torno dos valores da comunidade”.
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€ ancestrais, mas, sim, por processos historicos e culturais” (GOMES e MUNANGA,
2016, p. 177).

O posicionamento de reorganizacdo das na¢des no mundo impulsionou uma
nova percep¢do sobre a diversidade dos povos judeus, indios, negros, entre outros,
enfatizando, assim, a relacdo entre processos historicos e processos culturais. Isto
explica por que em nosso pais ainda se nota que “Todo camburdo tem um pouco de
navio negreiro”, titulo da cangdo de Marcelo Yuka, gravado pelo O Rappa, em 1994.

A canc¢ao nos leva a refletir, ou a nos perguntar, a partir das vivéncias durante a
pesquisa/discussdo em sala de aula nas seguintes questdes:

e E nesse contexto que dialogamos sobre as marcas herdadas de um periodo de
escravidao?
e O que ¢ nascer negro no Brasil?

A liberdade, consequentemente, consiste em conquistar o poder formal, mesmo
ante a aversao e o 6dio existentes ou implicitos no racismo, “uma acao resultante de
aversao, por vezes de 6dio, em relacdo a pessoas que possuem um pertencimento racial
observavel por meio de sinais, tais como pele, tipo de cabelo, formato do olho”
(GOMES e MUNANGA, 2016, p. 179). Mbembe (2017, p. 31) declara que seria um
erro pensar que saimos deste regime originario de um terrivel panorama de “comércio
negreiro e, depois, da colonia de plantagdo ou simplesmente de exploragdao”. O autor
explica que nestas fontes batismais da nossa modernidade, “pela primeira vez na
historia humana, o principio de raga e o tema com o mesmo nome foram instaurados
sob o signo do capital, e ¢ precisamente este ponto que distingue o trafico negreiro e as
suas instituigdes das formas autoctones de servidao” (MBEMBE, 2017, p. 31).

E o que aparece nas acdes expressas na can¢do: “Veio os homens/ E nos
pararam/ Documento por favor/ Entdo a gente apresentou/ Mas eles ndo paravam/ Qual
¢ negdo? — letra de “Todo camburdo tem um pouco de navio negreiro”. Tudo isso mostra
que o preconceito ¢ “um julgamento negativo e prévio que os membros de uma raca, de
uma etnia, de um grupo, de uma religido ou mesmo de individuos constroem em relacao
ao outro”. “Esse julgamento prévio apresenta como caracteristica principal a
inflexibilidade”, j& que ndo ha contestacdo (GOMES e MUNANGA, 2016, p. 181).
Num julgamento negativo, os homens “ndo paravam” - na realidade de nossas ruas; em
todos os espacos publicos e privados; no embranquecimento cientifico silencioso; nos
olhares de repudio e na auséncia do ndo-indigena, e do ndo-negro - ao ignorar as reais

acoes da coletividade sobre o outro, que pertence a sociedade e compde a nacionalidade
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de nosso pais. Motivo: simplesmente por se sentirem superiores. Escrevem Gomes e

Munanga:

“Etnocentrismo” ¢ um termo que designa o sentimento de superioridade que
uma cultura tem em relagdo as outras. Consiste em acreditar que os valores
proprios de uma sociedade ou cultura particular devam ser considerados
como universais, validos para todas as outras (, 2016, p. 181).

Isto posto, o ato de discriminar significa “distinguir, diferenciar, discernir. A
discriminagdo racial pode ser considerada como a pratica do racismo e a efetivagdo do
preconceito” (GOMES e MUNANGA, 2016, p. 184). Mbembe (2017, p. 263) refere-se
a este fundo histérico ao explicar: “[...] o racismo e o colonialismo, duas formas
modernas desta violacdo e deste ato de supressdo, duas figuras da animalidade no
homem, da unido do humano com o Animal, da qual o nosso mundo estd longe de ter
saido por completo”. E, obviamente, requer agdes penais para se conter tais atos
desumanos em sociedade, ja previstos na legislagdo:

— Cdbdigo Penal, art. 140, paragrafo 3° - Injaria discriminatoria;
— Lein®7.716/89 — Crime de racismo;

— Lein®7.347/85 — Acao civil publica;

— Lein®9.455/97 — Lei contra a tortura;

— Cddigo Civil — arts. 927 a 954 — Danos morais;

— Constitui¢ao Federal, art. 5°, LXXIII — A¢do popular;

— Documentos internacionais de direitos humanos.

Entre tantas acdes penais, nos perguntamos: por que ainda constam atitudes
excludentes e cruelmente segregadoras? Diante da imensuravel luta a que
respeitosamente nos reportamos, buscamos poder contribuir para um ensino
democraticamente igualitario, justo e fiel as raizes de nossos povos.

Na trajetoria de nossa historicidade, observa-se:

A partir de 1968, paulatinamente se empezo a reunir la enorme variedad de
trabajo intelectual producido en las luchas anticoloniales, se articuld con los
discursos occidentales criticos y disidentes y, luego, se utilizd contra el
conocimiento y el poder eurocéntrico hegemoénico. La intervencion tedrica
llena de inspiracion y energia que fue producto de esta conjuncion politica
vendria a conocerse como «postcolonialismo» (YOUNG, 2008, p. 214).

3 Tradugio da citagio: A partir de 1968, a enorme variedade de trabalho intelectual produzido nas lutas
anticoloniais gradualmente comegou a ser reunida, articulada com discursos ocidentais criticos e
dissidentes, e depois usada contra o conhecimento e o poder eurocéntrico hegemonico. A intervencao
tedrica cheia de inspiracdo e energia que foi produto dessa conjuncao politica seria conhecida como
"pds-colonialismo".
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“Las luchas anticoloniales” de 1968 iniciam uma interven¢do tedrica que
contribuira para inspirar movimentos como o chamado “postcolonialismo”. A vista
disso, cabe referir que, nos anos 1980, a luta do Movimento Negro brasileiro reafirmou
a democratiza¢do do acesso escolar, periodo em que surgiu a reivindicagdo pelas cotas
raciais. Gomes e Munanga (2016, p. 191-192) afirmam que uma das estratégias de agdo
afirmativa foi revelar a “existéncia de um processo historico e estrutural de
discriminag¢do que assolava determinados grupos sociais e étnico-raciais da sociedade”.
Os autores ainda discutem a respeito da crenca “de que somos uma ‘“democracia racial”
(contexto em que todas as ragas e etnias convivem harmoniosamente e participam
democraticamente de todas as oportunidades sociais em nosso pais)”. Acreditam que,
“ao resolvermos a questdao socioecondmica, resolveremos a racial”. Mbembe (2017, p.
304) declara esperancosamente: “[...] desejo de plenitude humana ¢ algo de que todos
partilhamos. O que, alias, nos ¢ cada vez mais comum ¢, no entanto, a proximidade do
distante...”

Este ¢ o contexto que explica e motiva esta pesquisa, com sobra de motivos.
Listam-se abaixo alguns dos elementos em que se fundamenta:

- 0 processo significativo de desconstitui¢do, da desconstrugdo e da ruptura de
conceitos, valendo-me do pensamento de Bhabha (2014, p. 74), segundo o qual “¢
preciso compreender que “as reivindicagdes hierarquicas de originalidade, ou ‘pureza’,
inerentes as culturas, sdo insustentaveis, mesmo antes de recorrermos a instancias
historicas empiricas que demonstram seu hibridismo”;

- a continuidade deste cenario - alinhamento familiar de sujeitos coloniais —
negro/branco, eu/outro —, em que o mesmo autor (BHABHA, 2014, p. 77) admite sentir-
se perturbado pelas bases tradicionais da identidade racial por “serem elas fundadas nos
mitos narcisistas da negritude ou da supremacia cultural branca”;

- a perspectiva da mentalidade colonial, que pressupde a superioridade do branco
sobre o negro, mantido nitidamente a margem do sujeito descrito pela supremacia da
cultura branca;

- e, finalmente, a desconstru¢do dos discursos apresentados pelos/as
académicos/as dos referidos cursos superiores em tecnologias™ sobre o significado das

13

palavras indio e negro, e suas respectivas participacdes historicas, repensando “a

%" Engenharia da Computagio, Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas, Tecnologia em
Desenvolvimento de Jogos Digitais, na disciplina de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena;
Engenharia Civil, na disciplina de Ciéncias Humanas e Sociais. Cft. Introducao.
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estranheza que jamais assimilamos inteiramente, ou que se torna um tal fato que nos
deixa cegos para suas idiossincrasias” (ROIZ, 2018a, p. 209).

As linguagens culturais brasileiras utilizadas foram fundamentais para a analise
do discurso colonial num sistema de dominio e civilizagdo - do indigena, o “barbaro” a
ser domesticado, e do negro, excluido por ndo ser autéctone (imagem que se manteria
do século XVIII até o XXI) —, perspectiva estudada paralelamente ao contetido
programatico para a criagdo de uma imagem do que seria a identidade nacional.

Para Bhabha (2014, p. 78), o “carater extremo dessa aliena¢ao colonial da pessoa
— esse fim da “ideia” do individuo — produz uma emergéncia inquieta”. E dessa
incalculavel inquietude que decorrem nossas acdes, intencionalmente propostas, para
instigar a consciéncia historica dos sujeitos envolvidos, visto que, de acordo com
Mbembe (2017, p. 295), a “exclusdo, a discriminagdo e a selecdo em nome da raga
permanecem, alias, fatores estruturantes — ainda que muitas vezes negados — da
desigualdade, da auséncia de direitos e da dominagdo contemporanea, inclusive nas
nossas democracias”.

Assim, permeando a conscientizacdo na perspectiva freireana e na formagdo da
consciéncia historica riiseniana, as linguagens se justificam, com relevancia, por
expressarem o carater nacional de nossa identidade e a preocupacgdo formal apoiada pela
cientificidade investigativa.

A proposta, apresentada com indagacdes-argumentativas entre pesquisadora-
professora e participantes-académicos/as (turmas A, B, C, D, E) contribuiu para a
efetivacao da “informagao adequada, a ser divulgada e aproveitada em determinadas
capacidades de aprendizagem dos atores da situagdo” (THIOLLENT apud BRANDAO,
1999, p. 97).

Por conta destas perspectivas, cada narrativa dos/as académicos/as requereu um
olhar analitico para inferéncias plausiveis sobre a “alteridade do Eu inscrita no
palimpsesto perverso da identidade colonial”, citada por Bhabha (2014, p. 83), ¢ sobre
os rotulos “inventados para construir a alteridade e forcar o outro a se sujeitar aquilo
que o centro de poder designa como padrdo” (THIEL, 2012, p. 20).

Fanon (2008, p. 51) acredita que qualquer “consciéncia seja capaz de manifestar,
simultdnea ou alternativamente, essas duas componentes”, a partir da premissa de que o
“homem ¢ movimento em direcdo ao mundo e a seu semelhante”. Disso, tanto pode

resultar o movimento de amor, de doacdo de si, quanto (movimento) de “agressividade
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J4

que engendra a escravizagdo ou a conquista, que ¢ o “ponto final daquilo que se
convencionou chamar de orientagdo ética”.

Mbembe (2017, p. 304-305) complementa o raciocinio ao dizer que a ética da
restituicdo e da reparagdo “implica [...] o reconhecimento daquilo a que podemos
chamar a parte do outro, que ndo ¢ a minha, ¢ da qual eu sou, no entanto, o garante, quer
queira quer nao” (MBEMBE, 2017, p. 304-305).

Num processo de intervencdo intencional entre sujeitos e professora, cabe a
sensibilidade de notar tais movimentos, ora cristalizados e/ou enraizados, ora
mensuraveis pelos agressivos resquicios coloniais que hierarquicamente predeterminam
sujeitos e, consequentemente, explicam um racismo velado.

Meneses (apud GOMES, 2010, p. 60) esclarece que ¢ através do racismo que se
obtém a inescrupulosa justificativa cientifica da hierarquia das racas, infelizmente
mobilizadas tanto nas ciéncias sociais quanto na antropologia fisica e na biologia. Uma
dupla inquietagdo - muito bem descrita por Mbembe (2017, p. 15) -, exclusiva da “sua
animalidade (a reproducao biologica da sua vida) e da sua coisificacao (usufruir dos
bens deste mundo)”, que tange a disponibilidade pelo didlogo entre homens coisa-
maquina-codigo-fluxo. O mesmo homem que procura regular sua conduta em funcao do
mercado, que otimiza a felicidade sua e a dos outros, ¢ o sujeito possuidor da pos-
verdade, da modernidade e das inverdades proliferadas pelo neoliberalismo, numa fusao
entre capitalismo e animalismo.

Que consequéncias surgirdo de se compreender raca e racismo?

Capturar o inimigo e liquidar com ele sdo resquicios de guerra que, infelizmente,
cravaram raizes no colonialismo, produzindo, como consequéncia, assim o afirma
Mbembe (2017, p. 16-17), a “militarizagdo das fronteiras” e a “fragmentagao de
territorios” — divisa e criagdo. Nessa “quadriculacdo ideoldgica” das populacdes,
contratam-se mercenarios para literalmente cagar, aprisionar, torturar ¢ executar, pelo
desumano pretexto de se manter a ordem unilateral e dominante das grandes poténcias.
Cenario que se repete - ¢ sem duavida ndo surpreende -, de quem dissemina a
segregacdo, apoiado no principio de “manter cada qual no seu injusto “lugar”.

Constata-se, nesse infatigavel empenhamento, o quanto a narrativa historica
pode ser vista e descrita como a operagdo mental constitutiva a que se refere Riisen
(2011, p. 43) ao escrever que, com ela, “particularidade e processualidade da
consciéncia da historia podem ser explicitadas didaticamente e constituidas como uma

determinada construg@o de sentido sobre a experiéncia do tempo”.
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Neste aprendizado histérico, num processo mental de construgdo de sentido
sobre a experiéncia do tempo, ha de se indagar: Qual o lugar de nossos povos indigenas
e negros?

Sem refletir conscientemente sobre a idiossincrasia entre os sujeitos -
estereodtipos grupais —, a promessa do nosso pertencimento nacional fica comprometida,
transformando-se em mais uma promessa a deriva dos vestigios da colonizagdo. Este ¢ o
motivo que nos leva a crer na importancia do desenvolvimento de competéncias no
processo mental de construgdo de sentido sobre a experiéncia do tempo através da

narrativa historica.
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2 HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA E INDIGENA: PRATICAS E
TEORIAS SIGNIFICATIVAS EM SALA DE AULA

Levar o diadlogo multirracial, intercultural as escolas
significara reivindicar o direito desses saberes
silenciados a entrarem no nucleo rigido dos
conhecimentos selecionados e legitimados como
unicos. Tarefa nada facil uma vez que quanto mais
rigidos foram se tornando os curriculos e quanto
mais seguros estdo os docentes de seus contetdos
maior a propensdo a fechar-se e a ndo reconhecer
que estdo defendendo uma tradigdo cultural
especifica. Mais propensos a desprezar outras
tradi¢des culturais.

(ARROYO apud GOMES, 2010, p. 124-125)

Vincular os saberes silenciados, legitimando-os e valorizando-os desde a
diversidade cultural e suas respectivas tradi¢des caracteriza um didlogo multirracional e
intercultural, essencial para que, de fato, a historia e a cultura afro-brasileira e indigena
se traduzam em praticas e teorias significativas em sala de aula.

Bosi (2016, p. 199) ajuda a compreender, sob uma anélise semantico-histdrica,
quatro significados do termo [liberal, usados isoladamente em variantes combinadas,
levando a admitir a importancia de suas apropriagdes estruturais e de suma importancia
para os/as académicos/as refletirem o quanto este termo ¢ parte da crise do presente que
remete ao passado. Para a classe que dominou até o “século XIX, pode significar ser
conservador das liberdades conquistadas em 1808, de produzir, vender e comprar”’. Em
segunda caracterizacao, o autor (2016, p. 200) explica que em 1822 assumiu um
significado politico, passando a designar o “ter o direito de eleger e de ser eleito na
categoria de cidadao qualificado”. Uma terceira especificacdo foi assumida em ambito
colonial, com um sentido relacionado a expansdo agricola, o de que o proprietrio
poderia submeter o “trabalhador escravo mediante coagdo juridica”. Na ultima
apropriacao levantada pelo autor, liberal teria passado a indicar o sujeito “capaz de
adquirir novas terras em regime de livre concorréncia, ajustando, assim, o estatuto
fundiario da Colonia ao espirito capitalista da Lei de Terras de 1850”.

O termo [iberal percorre a historia do homem, e este, ao lutar por suas
reivindicagdes, como afirma Freire (2003, p. 82), atravessa da consciéncia intransitiva a

transitiva ingénua, conquistando a voz que ndo tinha; até entdo domesticado, substitui a



60

consciéncia ingénua pela consciéncia critica, para, democraticamente, estabelecer uma
forma de vida permeéavel e flexivel e enterrar o campo minado do colonialismo
substituindo-o pela autonomia de seu palmilhar.

A complexidade desta discussdo afetou as bases do ensino durante muito tempo -
e ainda encontra espacos de neutralizacdo desumana, impulsionando o pensamento
liberal numa estrutural constru¢do que continua mantendo um contetido conformista
dos fatos, ajustando o pensamento colonial ao espirito capitalista. Contribuindo com a
discussdo, Bosi questiona: “Liberalismo ou conservadorismo? A neutralizacao ¢ vivida e
formulada ao longo dos anos 50. J4 ndo ha lugar para profissdes de fé ideoldgico-
partidarias”. Essa conformidade liberal traduz o que lhe parece “ser a homogeneidade
do corpo social brasileiro” (BOSI, 2016, p. 219). Relacionam-se, entdo, liberalismo e

escraviddo, num n6 com liberalismo e preconceito. Segundo o autor:

Resolvera-se o problema do trabalho assalariado. Mas ndo a questdo do ex-
escravo, a questdo do negro. Para este, o liberalismo republicano nada tinha a
oferecer. Foi o que logo perceberam os militares do novo liberalismo que
ainda se mantiveram fiéis a monarquia, Nabuco e Reboucas, cuja
correspondéncia traz continuas acusagdes ao novo regime, plutocrdatico
(BOSI, 2016, p. 244).

As linguagens culturais possibilitaram (des)construir a correlagdo liberalismo-
preconceito, e despertar a homogeneidade do corpo social brasileiro” e a nivelar o
pensamento com a expectativa de que entdo se abria “uma perspectiva de futuro,
mediante a praxis do presente, a partir da experiéncia do passado. Nessa perspectiva sao
(podiam ser) inseridas as determinagdes finalisticas do agir humano” (RUSEN, 2015, p.

147).

A respeito das linguagens culturais, Scorsi (2002, p. 3), em sintonia com a
tematica, contribui ao dizer que “o cinema estd impregnado da literatura, e a literatura
moderna sorve os ritmos e modos do fazer cinematografico”. Aspectos nos ajuda a
entender que ‘“cinema e literatura sdo linguagens do nosso viver urbano,
contemporaneo, que se fixam em nossa memoria e nos educam cotidianamente”. Com

isso, refor¢a sua relevancia na funcdo de meios para alcangar os objetivos propostos.

Ainda com o propdsito contemplar a dimensdo de nossa pratica, citamos Hall
(2003) e seu interesse pelo paradigma linguistico da década de 1970, que complementa
a ideia sobre cultura. Escreve o autor que cultura ¢ “definida como um processo original
e igualmente constitutivo, tdo fundamental quanto a base econdmica ou material para a

configuragdo de sujeitos sociais e acontecimentos historicos e ndo uma mera reflexao
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sobre a realidade depois do acontecimento. Pontua também que a linguagem “fornece,
portanto, um modelo geral do funcionamento da cultura e da representagdo,
especialmente na chamada abordagem semidtica, sendo esta o estudo ou a ciéncia dos
signos e seu papel enquanto veiculo de sentido numa cultura” (HALL, 2003, p. 26).

Na perspectiva de Scorsi (2002) e Hall (2003), entende-se que linguagem e
cultura estdo conectadas na representatividade do sentido humano, na intengdo de
ruptura por meio da hermética acdo da consciéncia riiseniana ¢ da consciéncia critica

freireana nos sujeitos desta pesquisa.

2.1 COMPLEXIDADE DA PRODUCAO: RUPTURA DE UM LONGO CAMINHO
PELOS SUJEITOS DA PESQUISA - CONSCIENCIA HISTORICA RUSENIANA
E CONSCIENCIA CRITICA FREIREANA

A consciéncia historica, do ponto de vista rliseniano, assenta na experiéncia,
revelando-se como “uma constituicao do sentido da experiéncia do tempo, pois orienta a
determinacdo de sentido no mundo e a autointerpretagdo do homem e de seu mundo”
(RUSEN, 2010c, p. 59). Para uma abordagem critica da realidade, segundo Freire,
requer-se uma ‘“ampla conscientizagdo das massas brasileiras, através da educacao”
(2016, p. 55), para dispo-las a uma “postura de autorreflexdo e de reflexao sobre seu
tempo e espago” (2002, p. 44). Isto significa sair do estado de espectadores, processo
que Riisen descreve como “uma espécie de pré-historia da consciéncia histdrica, atitude
elementar e genérica da consciéncia, anterior a distingdo entre experiéncia e
interpretacdo” (RUSEN, 2010c, p. 76).

Acredita-se que, nesse processo, a conscientizacdo conduza ao posicionamento
freireano (2016, p. 56), o que significa passar da “esfera espontanea de apreensdo da
realidade para uma esfera critica, na qual a realidade se oferece como objeto

c o 1.15
cognoscivel:

[...] a conscientizagdo ¢ um teste de realidade. Quanto mais nos
conscientizamos, mais “desvelamos” a realidade, ¢ mais aprofundamos a
esséncia fenoménica do objeto diante do qual nos encontramos, com o
intuito de analisa-lo. Por esta razdo, a conscientiza¢do nao consiste num
“estar diante da realidade” (FREIRE, 2016, p. 56).

15 Acredita-se, pela perspectiva freireana, que o objeto cognoscivel seja aprendido pelo intelecto humano
numa relag@o entre o intelecto e o sujeito.
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Compreende-se entdo, que, se a conscientizacdo for uma atitude critica do
homem na histéria,'® ela jamais acabara; todavia, cabe refletir sobre a perspectiva
freireana de que somos seres “inconclusos”, e, para Riisen (2015), que o “passado passa
a ser visto como mudanga que conecta sua propria forma de viver a outras,
temporalmente anteriores, de modo que a alteridade apareca como possibilidade de

viver” (RUSEN, 2015, p. 209).

Optou-se pelos filmes: 1 - Vista Minha Pele, direcdo de Joel Zito Aratijo. Sao
Paulo: Centro de Estudos das Relagdes de Trabalho e Desigualdades (Ceert), 2003, com
duragao de 24 minutos; 2 - Terra Vermelha, dire¢ao de Marco Bechis. Italia/Brasil: Paris

Filmes, 2008, com duragao de 108 minutos.

Os filmes escolhidos foram instrumentos que viabilizaram debates e discussdes
sobre 0o que se pode expor conceitualmente, alinhados a concep¢dao de imagens
cinematograficas enquanto objetos de andlise, € cenas preestabelecidas (de cinco a dez
minutos) de filmes com contetdos historicos, com abordagem historico-cultural afro-
brasileira e indigena. Permitiu-se as turmas investigadas - TA, TB, TC, TD e TE - que
pensassem historicamente certas questoes e, a0 mesmo tempo, que dessem sentido as
“experiéncias vividas por homens e mulheres do/no passado”, para, assim orientadas,

“tomassem suas decisoes no presente” (ROIZ; SANTOS [Orgs.]. 2018b, p. 298).

O procedimento subdividiu-se em trés etapas: 1 - assistir aos filmes e, durante a
exibi¢do, propor indagagdes a professora e aos/as académicos/as; 2 - debate: em roda,
de forma espontanea, manifestar oralmente pontos considerados por eles/as
fundamentais, e 3 - por ultimo, o escriba — académico e/ou académica — nomeado/a pela
turma ou espontaneamente oferecido/a - escrever as argumentagdes € questionamentos
da turma, compondo uma dissertacdo. Tal metodologia contribuiu para que a turma,
livremente, pudesse expor a constru¢ao e desconstrucao conceitual, repensando e
reavaliando as diversas opinides, aspecto fundamental na pesquisa-acio."’

Assim, constatamos:

16 Para Freire (2016, p. 59), a “histéria que devemos criar com nossas proprias maos e que devemos
fazer: ¢ o tempo de transformagdes que devemos realizar; é o tempo do meu engajamento historico”.

Cabe lembrar os contextos historicos expostos em aula: escraviddao, trafico e resisténcia,
(des)colonizacao indigena e negra atual. Além disso: - identidade afro-brasileira e indigena (o mito da
democracia racial); - os povos africanos e a cultura afro-brasileira e indigena na construgdo do pais; -
herancas culturais (manifestacdes fundamentais para a formagdo do Brasil); - importancia da Historia
Oral e de tedricos: Riisen, Freire € Mbembe.

17
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Quando o filme ¢ retirado deste espago e projetado, ainda que parcialmente,
em sala de aula, tanto seus objetivos, quando os significados intrinsecos que
(re) apresentam, podem ser refeitos de acordo com as metas e as
perspectivas definidas pelo docente para o trabalho a ser feito em sala de
aula (ROIZ; SANTOS [Orgs.]. 2018b, p. 299-300).

Diante do exposto, consideramos o recurso audiovisual — filme — significativo
para debater a complexidade da tematica abordada pelos/as académicos/as, conforme

faremos constar a seguir.

2.1.1 Vista Minha Pele'® — T1 - Direcdo: Joel Zito Aratjo. Sao Paulo: CEERT — Centro
de Estudos das Relacdes de Trabalho e Desigualdades.
Ano: 2003. Duragao: 24 min.

Primeiro, porque se forem bem cotejados e utilizados pelo professor, com
critérios adequados, podem muito bem servir para instigar os alunos a
pensarem historicamente a tematica em discussdo. Segundo, porque como
muitos estudiosos apontam, estamos diante de uma “geracdo” que ¢ formada
muito mais por imagens e imagens em movimento, do que por textos
escritos, donde ser imperativo o professor aliar textos com imagens (de
fotos, de quadros, ou em movimento, como as cenas de filmes e de
documentarios) para viabilizar melhor suas estratégias de ensino [...] (ROIZ;
SANTOS (Orgs.). 2018b, p. 300).

Acentua-se, neste instigar a pensar historicamente, a demanda por atrativos
visuais, em conformidade com Roiz e Santos (2018b), que citam ser uma geragdo de
imagens em movimento, carecendo viabilizar novas estratégias para novas discussoes.

Assim observamos o resultado nas dissertagdes proprias de cada turma.

A turma TAY escreveu: “O curta se passou num mundo onde o0s
afrodescendentes seriam os que tinham poder, enquanto os brancos foram escravizados.
Num periodo de festa junina da escola, onde Maria pretende ser a miss festa junina,
mas por causa da “cor”, ela sofre bullying, com a ajuda de Luana, sua melhor amiga, e
sua familia, ela ndo desiste desse sonho. Nessa sociedade, os alunos brancos sofrem
bullying, discriminagdo, além disso, sdo chamados de “burros” sem capacidade de
aprender, como aconteceu com o José; sem falar que os professores ndo o ajudavam e
optou por largar a escola e ajudar a familia. Durante a venda dos votos, percebemos
que quase ninguém comprava da Maria, mas quando Luana vendia, quase todos

compravam,; aqueles que recusavam, manifestavam que era uma piada, até porque

'8 Link do curta no youtube: https://www.youtube.com/watch?v=m7rLDHelK3k>.
90 escriba de cada uma das turmas citadas - TA, TB, TC, TD e TE - ficou responsavel por digitar e
enviar o material para o arquivo pessoal da pesquisadora.


https://www.youtube.com/watch?v=m7rLDHeIK3k
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ninguém teve a auddcia da Maria de ser Miss festa junina. Depois do confronto com a
Sueli, Maria recebeu mais motivagdo e resolveu fazer um contra-ataque, fazendo mais
publicidade de sua campanha. A sociedade branca estava revoltada com a situagdo:
queriam mudanga, até alguns afros ajudavam ela. Maria se questionou no final se
algum dia a sociedade parara com preconceito com “os brancos”, sendo que estava se

referenciando aos afros”.

Sdo de fundamental interesse humano as relagdes opressoras que permeiam a
sociedade sob o controle inexoravel do opressor. Freire, todavia, (2016, p. 59) nos
tranquiliza, sinalizando que quanto mais ‘“conscientizados somos, sobretudo pelo
engajamento de transformagdes que assumimos, mais anunciadores e denunciadores nos
tornamos”. Segundo Riisen (2010c, p. 151), “a racionalidade cognitiva, no caso do
pensamento histérico, ndo pode ser isolada de uma racionalidade politica e de uma

estética”.
Pelas palavras de Freire, pode-se perceber que:

[...] somente uma escola centrada democraticamente no seu educando e na
sua comunidade local, vivendo as suas circunstancias, integrada com seus
problemas, levard os seus estudantes a uma nova postura diante dos
problemas de contexto (2003, p. 85).

Segundo a turma TB: “O racismo, a discriminagdo e o preconceito estdo de uma
forma “inversa” da qual “acontece” nos dias de hoje. O filme retratou a historia de
uma menina branca que viveu em um mundo onde os negros sdo retratados como
pessoas de classe superior, e ela possui muita dificuldade de, por exemplo, se enturmar
na escola devido a grande maioria das criangas serem negras, e o fato de ela possuir
apenas uma amiga refor¢a esse fato. A tentativa de interver valores para passar uma
mensagem contra o racismo acaba sendo falha, pois todos somos iguais
independentemente de cor, raga, religido e inverter valores foi um tanto exagerado
neste filme, contribuindo mais para a divisdo de povos e classes no nosso pais. Ao invés
de retratar o odio de negros por brancos, seria melhor retratar a paz entre todos, e um
ponto positivo do filme é a representacdo da amizade entre a garota negra e branca que
mostra que as diferengas ndo importam e que somos todos iguais. O melhor que o curta
oferece, é, sem duvida, a critica comica feita a meritocracia, em varios momentos é
exaltado o argumento de que “todos tem as chances iguais, basta batalhar para

conseguir” quando na realidade, sabemos muito bem que ndo funciona dessa forma. E
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interessante perceber como a representatividade é um ponto importantissimo, pois ela
tenta “se adequar” a maioria, usando um estilo de penteado que é visto mais

usualmente nos negros” .

Paralelamente, utilizaram-se questionamentos correlacionados as opinides

expostas:

[...] como representamos as pessoas ¢ os lugares que sdo significativamente
diferentes de nds? Por que a “diferenga”, sendo um tema tdo atraente, ¢ uma
area da representacdo tdo contestada? Qual o fascinio secreto da alteridade
[...]? Quais sdo as formas tipicas de praticas utilizadas atualmente na cultura
popular para representar a “diferen¢a” e de onde vém essas figuras e
estereotipos populares? (HALL, 2003, p. 139).

Dialeticamente, na tarefa permanente de transformacao, na complexidade desse
trabalho dito humanizador, efetiva-se a desmistificacdo dos estereodtipos citados por Hall
(2003), mas numa realidade mais critica para desvelar os mitos que enganam e ajudam
“a manter a realidade da estrutura dominante” (FREIRE, 2016, p. 60). Tais concepgoes,
discutidas em sala de aula, desafiam embaracosamente a educa¢do. Como ajudaré ela o
homem a constituir sua vida, a torna-lo sujeito? Em que condigdes vive ele? Faz ele

1deia do seu momento € do seu contexto?

As questoes foram problematizadas durante esta etapa no intuito ndo de se
encontrar respostas prontas, mas com o objetivo de levar a um autoquestionamento

indispensavel para se encontrar o caminho da consciéncia critica.

A turma TC assim opinou: “Foi interessante e dificil para nos até de visualizar
essa situa¢do onde todo didlogo do filme é ao contrario do que é hoje. Quando se esta
do lado que mais sofre preconceito, vocé ndo entende o porqué daquela situa¢do,; vocé
se acha normal e os outros te acham fora do padrdo o que deveria ser na visdo deles.
Refletimos sobre a desigualdade da sociedade onde os que tem uma renda inferior ou é
a minoria tem dificuldades para se encaixar e ter os mesmos direitos... Uma realidade
alternativa da historia, mostrando como seria se os negros fossem a maioria contando
a historia da Maria, e de um de seus amigos que largou a escola para poder ajudar sua
made pela falta de oportunidades que a vida dava para os brancos. Ha distor¢do dessa
imagem; para nos é dificil ao ouvir nosso colega de turma dizer que sofre preconceito,
por causa da pele escura. Durante o debate contou que viveu isso na escola, se sentia
mal quando percebia que seu ciclo de amizades era menor por conta da cor; ele ndo
era aceito e ndo teve a coragem da garota branca de se fazer ser notado. Percebemos

que nem sempre quando se esta em uma situa¢do de inferioridade, vocé consegue ter
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essa autoestima de se aceitar, talvez na visdo de um branco que assista essa produgdo e
faca ele ter outra visdo: “nossa sera que fiz isso com alguém na escola, eu fui ou sou
preconceituoso?” So fica a visdo de que ndo deveria existir preconceito de um lado nem
de outro, nem por religido, género, etnia, raca e cor, so deveriamos nos aceitar e

respeitar tal qual como somos independentes das diferengas”.

Ao delinear tais aspectos, desafiando nossa agdo e reflexdo, percebemos que a
necessidade de dialogar de acordo com a proposta conceitual de cultura de Freire (2016,
p. 72-73) “ndo € uma criagdo do homem”, mas a “contribui¢do dada por ele a natureza”.
Bhabha (2014, p. 78) também foi inserida entre esses autores por contribuir com essa
linha de aprofundamento da consciéncia critica. Em relacdo ao acima exposto, e para

complementar a discussao mencionada, vao aqui suas palavras:

Ao tentar empreender essas transformagdes audaciosas, frequentemente
impossiveis, da verdade e do valor, o testemunho &aspero da deslocacdo
colonial, seu deslocamento de tempo ¢ pessoa, sua profanagdo de cultura e
territdrio, ele recusa a ambigdo de qualquer teoria total da opressdo colonial
(BHABHA, 2014, p. 78).

No caso da turma TD, o relato foi o seguinte: “Ao longo dos anos, pode-se
acompanhar toda uma luta diaria de negros em busca dos seus direitos como seres
humanos, independente da sua cor ou etnia. Existe toda uma historia de discrimina¢do
e humilhag¢do envolvendo-os, o que se estende até os dias atuais, de forma menos
abrangente, mas que ainda influencia diretamente na maneira de vivermos. O curta
“Vista minha pela” expoe para nos, todo esse conflito diario, invertendo os papéis e
evidenciando a divergéncia de tratamento de uma pessoa pelo fato de ter/possuir o tom
de pele escuro. Colidimos com a ideia gerada pela sociedade de que o “Negro” é o ser
menos privilegiado, referindo-se a questoes monetarias. Utilizando a mesma ideia
inversamente, temos uma garota “Branca”, sua familia sendo pessoas de baixa renda, e
ainda tendo como sua melhor amiga, uma garota “Negra”, com uma familia
aparentando ter um certo poder aquisitivo um tanto superior a primeira garota
“Branca’”. Percebemos que, a ilusdo de “Superioridade Racial” também é ligada ao
bullying, pois retrata por rixas o tanto que desprezavam a personagem principal
(Garota Branca), devido sua cor de pele numa uma competicdo de beleza, até nisso ha
discriminagdo, a superioridade ndo so no poder aquisitivo”.

Outra discussdo fora problematizada:

Nesse ritmo, a histéria ndo sO continua em nossas mAos COMo
contemporaneos, mas possui a oportunidade de ser tecida de outra forma,
buscando a perspectiva étnica e resgatando a visdo de quem ficou de fora da
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histéria oficial publicada nos livros e repassada nos bancos escolares e
estereotipada por meio da midia (HOFMANN apud BERGAMASCHI et al.,
2012, p. 137).

A mesma histéria deve ser expressa por contrapontos a serem discutidos
fidedignamente sobre o opressor, discutindo a consciéncia, a humanizacao, a subversao
e os oprimidos, os quais, por esse parametro, nos dizem que para o “opressor, a
consciéncia e a humanizagdo dos outros ndo se configuram como a promog¢ao de uma
humanidade plena, mas como subversao”. Freire (2016, p. 104) refere-se aos oprimidos
dizendo que “sdo vistos como inimigos em poténcia” e devemos vigia-los”. A
objetividade desse ato, naturalmente, ¢ manter o status quo e, assim, impor o lugar das

coisas: a estrutura desigual.

No caso da turma TE: “O filme Vista minha pele tem um ponto de partida bem
interessante para nos, ja que a historia contada é uma inversdo da realidade brasileira,
onde os negros sao a classe dominante e os brancos sdo os dominados. Subtende-se que
os paises europeus sdo subdesenvolvidos e os paises da Africa sdo de primeiro mundo.
Analisando o local onde se passa, vemos que os brancos vivem em periferias e em
situagoes de pobreza. Assim como o pai de Maria disse “Trabalhamos e carregamos
esse pais nas costas, mas a riqueza e o poder estdo nas mados dos negros.” O curta
mostrou para a turma, a realidade contraria em que vivemos, ja que os negros sofrem
com o racismo e estigmas criados pela sociedade, onde isso é trazido desde a
escraviddo. Na filmagem, é notado que uma minoria é dominada e se sente inferior ao
restante das pessoas, mas ha um desfecho no qual uma pessoa comec¢a a lutar pela
igualdade, independentemente de sua cor. Esse pequeno filme nos relembra novamente
que somos todos iguais, sem comparagdo de cor, etnia, género, etc. Somos humanos e
todos temos, em tese, os mesmos direitos, porém, quando falamos em direitos iguais,
ndo levamos em consideragdo a falta de efetividade que essas leis tém contra o cidaddo
negro. A maneira como o racismo esta impregnado nas pessoas, mostra como a cor
negra ainda estd sendo alvo de perseguicdo. E o caso do menino que foi morto pela
policia estando com um guarda-chuva, ou o carro de uma familia sendo baleada pelo
exército, afora os varios casos de negros mortos sendo confundidos como criminosos
pela policia. Pode-se dizer que existem direitos iguais, mas a populacdo em si tem
dificuldade de compreender isso. SO a educagdo pode ensinar as pessoas a aceitar e
entender que os negros tém esse direito. E fazer com que eles se vejam na pele do outro,

assim como o filme mostra, num choque de grande reflexdo para os brancos, ou seja,
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que ¢ o de sentir na pele e entender o que acontece com um negro todo dia. So assim
para termos empatia um pelo outro, pelo ser humano que o negro é.

As manifestagdes das turmas referidas mostram concordancia a respeito do uso
adequado de imagens (filmes, fotos, pinturas e esculturas). Esse uso, no ensino de
histéria, “¢ uma maneira de possibilitar ao aluno a compreensao da historia da cultura
afro-brasileira e africana, bem como outros temas ligados ao ensino de historia” (ROIZ
e SANTOS [Orgs.]. 2018Db, p. 115).

Nota-se, entdo, que os acontecimentos historicos “narrados no modo critico,
servem para tornar novas normas empiricamente plausiveis, recorrendo para tanto a

negacdo de normas vigentes, que sao fragilizadas através da lembranca de experiéncias

historicas contradizentes” (RUSEN, 2015, p. 213).

2.1.2 Terra Vermelha®® — T2 — Dire¢io: Marco Bechis. Italia/Brasil: Paris Filmes. Ano:

2008. Duragao: 108 minutos.

Devido ao tempo de duracdo e a tematica proposta, foram repassadas algumas
instrucdes iniciais antes da visualizacao cinematografica do filme.
1- Os povos indigenas sao pouco retratados no cinema; observe-se, nos trechos, a
autenticidade na historia que se pretende contar - também pelo uso de indigenas nao
profissionais como atores. O longa parece ter seu discurso e posicdo mais bem

legitimados.

2- Com elementos que compdem a cultura indigena dos dias atuais - tradigdo cultural de
conflitos que encontram na sociedade € na economia dos dias de hoje, por exemplo -,
Terra Vermelha também assume uma posicdo de defesa dos povos indigenas, que,

cada vez mais, se encontram a margem da sociedade.
Questdes que foram abordadas no decorrer da dissertagcao proposta:

1- Relativamente ao presente, qual a reacdo ao didlogo com o chefe?
2- O jovem indio se suicida: por quais motivos?

3- Na cena em que se discute sobre as terras: o indio ¢ afrontado pelo fazendeiro, por
que?

4- Descreva o porqué de o indio comer a terra.

% Link do filme no youtube: https://www.youtube.com/watch?v=nOCFZWF_Wb4&t=3930s>.


https://www.youtube.com/watch?v=nOCFZWF_Wb4&t=3930s
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5- Argumente sobre a morte do chefe da tribo: motivos e ocorréncias.

Turma TA?': “O filme conta a histéria de uma tribo que desistiu de sua terra,
apos Osvaldo e um amigo que estavam indo cagar, encontraram duas indigenas que se
suicidaram; por isso eles acharam que o lugar ndo era mais sagrado, e sim
amaldi¢coado e mudaram para outra terra que eram deles, chamada tekoha, onde seus
antepassados estavam enterrados, mas que foi “comprada’ pelo fazendeiro Moreira,
que tenta tirar deles as “suas terras”. O Osvaldo foi obrigado a virar um Xama, porque
ele sonhou com as garotas e sente o espirito do mal Angue. Diego vai até onde a tribo
se encontra, oferecendo emprego para eles, mas recusam a oferta, por causa do chefe.
Os donos da fazenda tentam tirar os indios de suas terras de qualquer maneira,
colocando um capanga de vigia, tentando dialogar e até dar dinheiro para eles. Muitos
da tribo se recusam a cag¢ar com medo do Angue que se encontra na floresta, enquanto
o chefe fala que ¢ baboseira. Com a morte do Irineu, Osvaldo percebeu algo, que
quando ele sentia o Angue algo de ruim aconte¢a. Apos a morte do chefe, a tribo
comegou uma guerra contra o fazendeiro, retomando suas terras, que o pai do
fazendeiro havia comprado. A justica resolveu que aquele pedaco de terra era dos
indios, o fazendeiro ¢ influenciado por outra pessoa a tomar alguma atitude sobre
aquilo. [...] mostra uma parte do Brasil que poucos conhecem ou mesmo sabem que
existe. Os povos indigenas sdo um tesouro importantissimo para a historia cultural do
Brasil, pois eles sdo os primeiros povos a habitarem o pais, e ¢ um privilégio ainda té-
los entre nos nos dias de hoje, preservando a cultura do nosso pais. A historia do filme
retrata o conflito entre indios e fazendeiros, algo que ndo acontece so na fic¢do, mas na
vida real também, ha varios casos de conflitos entre indios e fazendeiros e que as vezes,
infelizmente, terminam até em mortes. Isso acontece muito, devido ao fato de os indios
deixarem suas reservas e invadirem as propriedades privadas de fazendeiros,
principalmente, em regioes mais afastadas do pais, onde a populacdo indigena ndo tem

muito conhecimento e acaba invadindo propriedades sem querer causar problemas”.

Em relacdo as questdes propostas, transcrevemos, de Souza:

Enquanto os indios eram violentados, mortos e suas terras ocupadas, a
riqueza de suas tradi¢des culturais manteve-se completamente desconhecida,

2! Ha que lembrar que o escriba de cada uma das turmas citadas - TA, TB, TC, TD e TE - ficou
responsavel por digitar e enviar a pesquisadora o material para seu arquivo pessoal.
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porque passou a vigorar uma ideia simplificada do indio como “bom
selvagem”, do indio infantil e ingénuo idealizado na literatura pelo
Romantismo. Se, durante o Império, a existéncia das comunidades indigenas
foi entendida como um anacronismo que deveria ser combatido, durante o
periodo da Republica, a ideologia positivista imposta pelos militares
converteu os indigenas em Orfios que precisavam da tutela do Estado
brasileiro para serem conduzidos a sua maioridade para que superassem sua
condigdo como indigenas (apud BERGAMASCHI et al, 2012, p. 23).

A citacdo exposta vem ao encontro da narrativa para que percebamos a visao
p6s-colonial instaurada e em posi¢do de colaboragdo com o legado freireano. Quando
Freire aponta da utopica luta ético-politica da libertacdo do oprimido, cabe-nos debater
e denunciar, nas narrativas, o colonialismo e a colonialidade presentes: indicar novas

leituras para uma educacao libertadora.

Da turma TB: “O tema das tomadas de terras indigenas pelos fazendeiros, que
querem extinguir a cultura indigena em troca de territorio para produgdo. O filme nos
mostrou a revolta do povo indigena quando os “homens brancos” surgem para tomar
seu territorio. A aldeia, em maior parte jovem, resiste, pois sabe que sua terra é a sua
casa e sua dignidade. O filme também nos mostra, em varias cenas, as consequéncias
do desmatamento nas reservas indigenas e como isso afeta seu povo no geral. No fim, o
chefe da aldeia é morto por mostrar essa resisténcia contra a tomada de territorio dos
fazendeiros, mostrando uma realidade que esta presente até hoje, que é o genocidio dos
povos indigenas para a conquista territorial, sem qualquer respeito a tradi¢do e a
dignidade do povo. E que definitivamente nada mudou em relagdo aos indios, ja que
eles foram escravizados desde os primordios e obrigados a viver na realidade do
homem branco. Parece que o tempo passou e nada mudou, a ndo ser o fato de eles
perderem cada dia mais sua identidade e tradi¢oes e na tentativa de recupera-las, ja
que se sentiam sem perspectiva vivendo no lugar onde estavam, vio em busca de
retornar as terras que eram de seus antepassados. Eles se veem cada vez mais rendidos
ao fazendeiro, que detém o poder daquelas terras, onde eles afirmam que elas os
pertence, pois alegam que seus antepassados viveram ali. Ao tentar recuperar essas
terras, eles vdo se degradando cada vez mais e se afastam de suas origens e se

’

aproximam mais do capitalismo”.

Em complementagdo a fala dos/as académicos/as, recorrendo a Hoffman, foi

explicado:

A cultura capitalista construida no lado ocidental do globo, durante muito
tempo, vem acreditando que as diferengas culturais se ddo em termos da
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diferenciacdo socioecondmica, porque sua sociedade ¢ ditada pelo poder
econdmico. O que a histéria da humanidade comprova que néo ¢ verdade. As
manifestagoes da diversidade cultural no planeta se ddo no plano da cultura,
porque cada etnia possui uma forma distinta de cultivar sua personalidade,
manifestando uma forma peculiar de amor-proprio e autoconservagao e, até
mesmo, de anteposi¢do e contraposi¢do a modelos externos. Essa assertiva se
aplica a sociedade urbana de ontem e de hoje, vive movimentos culturais
diversos dentro de uma mesma sociedade, em seus diferentes ambitos etarios,
socioecondmicos, ideologicos, étnicos (HOFMANN apud BERGAMASCHI
et al. 2012, p. 129).

Nesse contexto, ha que se acrescentar contrapontos e instigar outros olhares, no
incansavel esperancar de fazer valer novas perspectivas de opinido ou maneiras de
pensar, desconstruindo posicionamentos positivistas e alinhando histéria e cultura do
ponto de vista freireano para a reinven¢do do olhar que alcangamos neste processo, ao

reinventar novas técnicas € novos métodos.

Da turma TC: “O filme contou a historia dos indios que desejavam retomar suas
terras roubadas pelos brancos, fazendo com que eles montassem uma base perto das
fazendas, mas, pela desigualdade e falta de renda, alguns indios eram obrigados a
largar o local para buscar algum tipo de trabalho para que pudessem se alimentar,
pois, se ndo, acabariam morrendo de fome. Notamos que as historias que se
entrecruzam no decorrer do filme, fazem refletir o porqué dessa desigualdade e
preconceito serem tdo comuns, onde quem tem mais poder manda e trata a minoria
como se fossem pessoas inferiores a eles, tentando sensibilizar quem esta assistindo,

tentando assim mudar sua visdo de sociedade”.

Faz-se necessario deixar de “olhar para os povos indigenas apenas do ponto de
vista ocidental do colonizador” (MEDEIROS apud BERGAMASCHI et al., 2012, p.
52). Ao relatar este angulo da situagdo, demanda a partir do pensamento freireano, rever
a importancia as palavras e, entre elas, a “composi¢cdo das frases e destas entre si, na
estrutura do texto”. [...] “das relacdes entre as pessoas, da maneira como se ligam — a
agressividade, a amorosidade, a indiferenga, a recusa ou a discriminag¢do sub-repticia ou
aberta” (FREIRE, 1993, p. 101). Importancia as narrativas e, nelas, oportunizar
mecanismos de discussdo sobre a cruel vista ocidental do colonizador, segundo a
preocupagdo metodologica dos discursos tedricos e das propostas praticas. Mais uma
vez, insistimos no que explica Riisen:
A narrativa constitui (especificamente) a consciéncia historica na medida em

que recorre a lembrangas para interpretar as experiéncias do tempo. A
lembranga €, para a constitui¢do da consciéncia historica, por conseguinte, a
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relacdo determinante com a experiéncia do tempo. (Esse tipo de relagdo com
a experiéncia ¢ o que esta, afinal, na base da distingdo entre a narrativa
historiografica e a ficcional ou “literario”, em sentido estrito) (RUSEN,
2010c, p.62).

Para a constitui¢do da consciéncia histérica, requer-se uma correlagdo expressa
do presente com o passado — ou seja, uma atividade intelectual que possa ser
identificada e descrita como narrativa (historica) (RUSEN, 2010c, p. 63-64) -,

correlagdo que iremos analisar na percep¢ao da proxima turma.

A Turma TD escreve: “Mostrou para nds, os ricos senhores de fazenda, em sua
superioridade, deixando um modo de pensar que o povo do mato seria um povo ndo civilizado e
sem educag¢do adequada, por esses motivos, eram “escravizados dentro da lei”. Durante o
filme, observamos que, todo dia trabalhavam nas grandes plantagées de cana dos senhores, e
entdo sofriam maus-tratos, devido aos seus costumes peculiares sob o ponto de vista do
agressor, ndo apenas oprimido pelos ‘“Socializados”, mas sim também pelo seu proprio povo,
por ter se envolvido com o povo branco. Mediante essas ideias, notamos que temos a rixa entre
os dois povos, que basicamente, continham um interesse em comum, suas terras. os indios,
porque eram suas por direito desde o que a historia conta, e dos senhores fazendeiros, pois
conquistaram com seu proprio esfor¢o. Ambos os lados tém seu ponto de vista correto, no
entanto, no decorrer da historia, o senhor das terras joga sujo e usa de seu poder aquisitivo
para poder se opor contra os indios, que obviamente com suas metodologias primitivas ndo
teriam chance, e entdo, de maneira covarde, elimina os que se opunham a ele. Tendo as duas
historias em mente, pudemos compreender num compartilhamento de ideias que o preconceito
ocorrido é devido a diferencas raciais, e a ilusdo de superioridade sempre do lado com mais
recursos, dando a impressdo de conquista da outra raga, de dominagdo. Conseguimos imaginar,
apos a pesquisa dos fatos, que esse tipo de comportamento, discriminando a outra etnia, é bem
comum hoje em dia, partindo de brincadeiras, insultos propositais ou intermedidrios.
Analisando, percebemos a importdncia de se “Entender as diferencas e conviver com elas”. O
crescimento mental parte também das leis criadas, e a educagdo moderna dada em escolas,
tendo como objetivo a unido, a harmonia entre todas as etnias, e ndo so as relatadas por meios
das curtas e longas metragens” .

Em continuo debate em aula, ap6s a narrativa descrita da Turma TD se propds
analisar a fala de Rosa (2012, p. 97), que descreve como, nas primeiras décadas do
século XX, os antropdlogos “afirmavam que [...] o pensamento dos melanésios, dos
africanos, enfim, das populagdes sem escrita, era determinado pelas necessidades
basicas (como a fome, o medo da morte)”. O autor define que se tratava de “um

pensamento grosseiro, primitivo” e as “narrativas de herois miticos”, os “conflitos entre
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pessoas e animais” eram vistos “com desdém pelos cientistas, como algo carente de
significado, contrassenso” (ROSA apud BERGAMASCHI et al., 2012, p. 97). Nesta
linha de reflexdo, acredita-se, do ponto de vista de Riisen (2010c, p. 64), que essa
“intima interdependéncia de passado, presente e futuro seja concebida como uma

representacao da continuidade e sirva a orientacao da vida humana préatica atual”.

A turma TE analisa o filme: “O filme nos mostra a cultura de maneira geral -
habitos, maneira de viver, dificuldades nos dias atuais no ambiente dos indigenas.
Dentro do que fora construido, podemos reparar que o indigena esta mesclando sua
cultura de maneira geral com a nossa (homem branco). Ja vemos que estdo indo a
locais de consumo de produtos e comidas, utilizando roupas, pequenos detalhes que
demonstram a nossa influéncia, além dos conflitos causados, visto que a popula¢do
indigena estd confinada em uma drea verde demarcada, mas infelizmente o homem
branco tem ultrapassado esses limites, causando ndo apenas a redugdo da area, mas
afetando de maneira geral a fauna e a flora que consiste na sobrevivéncia dos mesmos.
Podemos verificar diversas conclusoes como elencado anteriormente, que a influéncia
do homem branco na cultura do indigena vem afetando sua vida de maneira geral, de

maneira a obriga-los a invadir terras de outras pessoas com intuito de sobrevivéncia”.

Riisen (2015, p. 130) colabora com os argumentos expostos pelos/as
académicos/as ao referir que o “passado € humano na medida em que se trata do agir e
do sofrer dos homens sob condigdes nao humanas”. O autor esclarece que o agir € o
sofrer “lidam (tém de lidar) com essas condi¢cdes de modo a fazer sentido; eles
impregnam as formas de vida com determinagdes humanisticas de tipo normativo”.
Todavia, direcionada a normatividade, “pode-se e, mesmo, se deve falar de
desumanidade quando se trata de entender historicamente formas concretas de vida e

suas mudangas” (RUSEN, 2015, p. 130).

Pensar em inexisténcia de preconceito ou racismo em nosso pais ¢ 0 mesmo que
encarar com “ingenuidade” o processo da historia da humanidade. Na verdade, o que se
observa ¢ um ambito predatorio de explorag¢do aplicado pelo dominio do poder colonial.
E contra essa perspectiva que se voltam as criticas e denincias de Freire, que vé nossa

histéria colonial marcada por reagdes negativas a qualquer tipo de agdo democratica:

[...] sentido marcante de nossa colonizacdo, fortemente predatoria, a base da
exploracdo econdmica do grande dominio, em que o “poder do senhor” se
alongava “das terras as gentes também”, e do trabalho escravo, inicialmente
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do nativo e posteriormente do africano, ndo teria criado condi¢des
necessarias ao desenvolvimento de uma mentalidade permeavel, flexivel
(FREIRE, 2003, p. 61).

Dai a relevante estratégia de visdo critica através do esquema — criado por Riisen
(2015, p. 141) -, das caracteristicas das possiveis interpretacdes historicas, visto a
importante contribuicdo de andlise interpretativa, seja ela retrospectiva, perspectivista,

seletiva, sequencial, particular, comunicativa e/ou argumentativa.

Quadro 2 — Caracteristicas das interpretagdes historicas

O passado ¢ presentificado enquanto passado.

O passado ganha uma moldura temporal mediante o fio condutor da narrativa.

Narra-se segundo critérios de importdncia ou significado; todos os demais
acontecimentos sdo deixados de lado.

O tempo narrado aparece sempre como parte de um processo temporal abrangente.

A historia narrada € apenas uma dentre muitas outras (possiveis) e, por isso, ndo €
exaustiva nem definitiva.

Toda a historia refere-se (implicita ou explicitamente) a outras histdrias.

Historias especificamente cientificas referem-se a pesquisas como fundamento de
sua pretensao de validade.

Fonte: Adaptadas de Riisen (2015, p. 141).

As interpretagdes historicas interferem diretamente na propria historia, pois
perpassam 0s tempos repolitizando22 os processos de opressdao. Afinal, a ideia da
humanidade e da cultura apresentada sob o prisma de Riisen (2015, p. 145-146) contém
“um duplo sentido: um empirico € um normativo”. O autor nos elucida que, no sentido
empirico, “ela inclui o campo inteiro das mudangas temporais das formas de vida”. No
caso do normativo, “ela determina esse campo com o principio regulativo da dignidade

humana enquanto diretriz da compreensao historica”.

A partir dessas agdes educativas e considerando todo o processo reportado,
incluindo especificamente nossas discussoes em sala de aula, cabe elucidar a correlacdo

essencial entre dialogar com as narrativas dos/as académicos/as com os textos e/ou

2 De “repolitizam”, termo utilizado por Arroyo, M.G. Los colectivos depauperados repolitizan los
curricula. In: SACRISTAN, J.G. (Org.). Saberes e incertidumbres sobre el curriculum. Madrid:
Morata, 2010, p. 128-148.
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fragmentos expostos de aportes tedricos na busca por novas interpretagdes, essenciais

para essa compreensao historica.

Assim é que surgiram entre académicos/as questionamentos significativos: “Se
ndo ha dignidade humana enquanto diretriz da compreensao historica, o que fazer diante

das injusticas, da exploragdo, da opressdo e violéncia dos opressores?

Riisen e Freire subsidiam a resposta, especificamente sobre humanizagdo e

desumanizagdo. Freire, a proposito, escreve:

Se ambas sdo possibilidades na histéria, s6 a humanizagdo é a vocagdo dos
homens, vocagdo negada, mas também afirmada na propria negacdo. Vocagao
de humanizag@o negada na injusti¢a, na explorag@o, na opressao, na violéncia
dos opressores, mas afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos
oprimidos pela recuperagdo de sua humanidade roubada. (FREIRE, 1987, p.
30)

Para o autor (1987, p. 30-31), a grande tarefa humanistica e historica dos
oprimidos ¢ “libertar-se a si e aos opressores”. Ainda que utopica, constitui a nossa
ampla meta de acdo educativa diante dos/as académicos/as. Cré-se poderem tornar-se “
senhores de si nas atitudes que assumem com relacao aos poderes dominantes”. Cré-se
poderem “habilitar-se para serem eles mesmos a darem forma a suas vidas. Um saber
historico com essa forga de vida seria um sucesso estético” (RUSEN, 2010b, p. 32). Se
assim nao ¢, mas ¢ desejavel que seja, havemos de multiplicar uma pratica educativa
libertadora a servigo dos injustigados, dos explorados e coisificados, sejam negros ou

nao, indigenas ou nao.

Desejamos a humanizagao do nosso povo brasileiro, na responsabilidade de luta
e resisténcia de gente da nossa gente, de povo do nosso povo, a nossa constituida raiz

brasileira em metamorfoseada miscigenacao.
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3 CONSCIENCIA HISTORICA, HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA
E INDIGENA NUM DIALOGO INTERTEXTUAL

[...] a consciéncia histérica de tipo tradicional
estabelece uma relagdo de forca entre o passado e o
presente ¢ o futuro, de modo a dar continuidade as
acOes humanas, nas quais o passado determina as
decisdes a serem tomadas no presente e que
refletirdo diretamente na constitui¢do do futuro. O
passado direciona o presente e, com isso, estabelece
o futuro.

(ROIZ, 2017, p. 32)

O dialogo intertextual levou, ao longo de uma pesquisa feita sob a luz da alma
de nossos povos, a analisar a peculiar relacdo entre passado, presente e futuro, num
processo de construgdo do pensamento historico e da consci€ncia. Segundo asser¢oes de
Riisen (2015, p. 68), “o pensamento historico esta sempre direcionando a ser util a vida,
vale dizer, a minuciar intelectualmente as partes em luta pelo poder”. Luta por poder
fazer ressurgir nas propostas de nossas atividades o respeito pelos povos afro e
indigenas brasileiros.

Assim, os conteudos empiricos foram reconstruidos e integrados no processo de
elaboracdo e representagdo narrativa da continuidade temporal - passado, presente e
futuro - para, desta forma, contribuir na ininterrupta busca pela transformacao da

experiéncia em narrativa dos sujeitos em questao.

A principal acdo do projeto educador, tal como se revela admiravelmente na
teoria e na pratica de Paulo Freire, ¢ levar o homem iletrado néo a letra em si
(letra morta ou letal), mas a consciéncia de si, do outro, da natureza. Essa
consciéncia é o verdadeiro vestibular das Ciéncias do Homem, das Ciéncias
da Natureza, das Artes e das Letras. Sem ela, o letrado caird no mundo do
receituario e da manipulagdo (BOSI, 2016, p. 341).

E por esta consciéncia de si, do outro e da natureza, a que se referia Bosi (2016),
que se manifesta nossa paixao pela poesia e a prosa, assim como pelo cinema ¢ o
documentario. Falamos em paixdo, porque se trata de linguagens culturais utilizadas por
inimeros personagens brasileiros. Tais linguagens, por entre sentidos e simbolos,
conseguiram inquietar nossos/as académicos/as.

Ha inGmeras interpretagdes para nossa formacdo multipla e mestica — bem
assinaladas pelo referido autor (2016, p. 385), que me permitem ver vocé€, eu e nos,

filhos e filhas dessa multiplicidade e desse processo cultural “da constitui¢do de uma
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lingua, o portugués brasileiro, da coexisténcia, ora ingrata, ora pacifica, de costumes,
crencas, valores e expressoes poéticas e ludicas” de seres freireanamente inconclusos.

Mbembe (2017), por sua vez, ressalta que o texto literario “estd farto de
demonstrar que, no caso dos negros, as linguagens da recordacdo dependem, em grande
parte, da critica que se faz do tempo” (2017, p. 208). Nessa relagdo contingente,
ambigua e contraditoria do tempo no texto literario em suas diversas manifestagoes,
estimulamos a reflexdo dos/as académicos/as numa incansavel perspectiva de (des)fazer
a trela escravagista que amordaga a integralidade do negro e do indigena, refletindo
sobre os processos que compdem as linguagens culturais afetadas por influéncias
historicas, politicas, educacionais e econdmicas desde que o homem descobriu o poder
do registro, e indagando por qué.

Observa-se que um tipo diferente de mudanga estrutural estd transformando as
sociedades modernas no final do século XX. De acordo com Hall (2015), “esta
fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e
nacionalidade, que no passado nos tinham fornecido solidas localizagdes como
individuos sociais”. Consequentemente, ocorrem “transformacdes nas nossas
identidades pessoais, abalando a ideia que temos de nos proprios como sujeitos
integrados” (HALL, 2015, p. 10).

Hall (2015, p. 10-12) aponta trés concepcdes de identidade nesse processo
enquanto sujeitos: iluminista - “individuo totalmente centrado, unificado, dotado das
capacidades de razao, de consciéncia e de razdo”; sociologico - “ndo era autdbnomo e
autossuficiente, mas era formado na relagdo com outras pessoas importantes para ele,
que mediavam para o sujeito os valores, os sentidos e os simbolos — a cultura — dos
mundos que ele/ela habitava”; e pos-moderno - “nao tendo uma identidade fixa,
essencial ou permanente”, torna-se uma ‘“celebrag¢do movel, formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpretados
nos sistemas culturais”.

O autor (2015, p. 12-13) ainda nos previne que a identidade plenamente
unificada é uma fantasia, informando que, por esse parametro, o processo globalizado
impacta a identidade cultural do sujeito, evidenciando a diferenciacdo entre a sociedade
tradicional e a moderna e, consequentemente, as transformacdes do tempo e do espaco
nas quais se topa com as descontinuidades.

Riisen (2015, p. 69) nos impulsiona a repensar também a identidade, uma vez

que as interpretacdes historicas “necessitam ser compativeis com a particularidade da
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situagdo respectiva da vida e com a diferenga constitutiva da identidade, da alteridade
dos outros. Elas tém de (poder) inserir-se no horizonte abrangente da experiéncia”, que
0 autor caracteriza como ‘“circunstancias historicas da vida e na humanidade
compartilhada com os demais”. Assim, reconhecer a propria diferenga mediante o outro
leva, consequentemente, ao reconhecimento da alteridade dos outros.

Processo complexo que, sem duvida, perpassa o que ja descrevemos aqui como
consciéncia num processo cientifico, articulado por Riisen (2015, p. 72-73) numa matriz
do pensamento historico que permeia o campo da vida pratica e o campo do
conhecimento, compondo cinco fatores: caréncia de orientacdo (mudanca temporal do
mundo interno e externo); concepgdes (perspectivas, categorias, teorias); métodos (da
elaboragdo da experiéncia do passado); formas (da apresentacao); fungdes de orientagao
(direcionamento e motivacao do agir, articulacdo da identidade histdrica), num principio
do sentido historico, porém também em niveis da vida pratica, de estratégia pragmatica
e reflexdo tedrica.

Tais fatores - que, em sua complexidade, exigem, um método cientifico para
validar a “controlabilidade racional e a plausibilidade intersubjetiva” citadas pelo autor
(2015, p. 78) - constituem o embasamento teorico fundamental para as indagacdes
argumentativas  propostas  aos/as  académicos/as  participantes, interferindo
significativamente no que Hall (2015) chama de descontinuidades, ¢ que Paulo Freire
(1987, p. 114) apresenta como processo de conscientizagdo que “prepara os homens, no

plano da acgdo, para a luta contra os obstaculos a humaniza¢ao” (FREIRE, 1987, p. 25).

3.1 LEITURA, INTERPRETACAO E LINGUAGEM CULTURAL: A
HISTORICIDADE

De acordo com Hall (2015, p.15-16), as pessoas “ndo identificam mais seus
interesses sociais exclusivamente em termos de classe”, pois esta “ndo pode mais servir
como um dispositivo discursivo ou uma categoria mobilizadora”, ocasionando, na
paisagem politica, identificagoes rivais e deslocantes. Tal mudanga ird dissimilar,
tristemente, uma politica de diferenca.

Nesse processo, percebe-se o quanto se disseminou a diferencga, e quanto os/as
académicos/as estavam distantes do enfrentamento do autoquestionamento e da
autorreflexdo. Tais aspectos, expressos em cada descricdo e comentario sobre a

participagdo de negros e indigenas na historia do Brasil sdo de suma relevancia
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comparativa na impressdo do antes e do apds a aplicagdo, por meio das linguagens
culturais do contetido programatico.

A proposta com indagacdes-argumentacdes submetidas aos/as académicos/as
contempla a andlise da consciéncia historica prévia sob a optica da competéncia
narrativa da consciéncia historica, com o que se pretende, consequentemente, obter
resultados nas narrativas discursivas expostas nos questionarios aplicados.

O A3 da turma TA,? na primeira aplicacio do questionario, escreveu que 0s
negros foram “trazidos para serem escravos e sofreram com seus senhores até a lei
durea”. Posteriormente: “Além da importante participagcdo na constru¢do da nossa
historia, sao parte de nossa populagdo brasileira, apesar do preconceito’.

O A5 da turma TA declarou que “escraviddo sofreram antes da aboli¢do, nao
deveriam ter privilégios”. Consecutivamente, ao término da etapa, escreveu:
escraviddo que sofrem até hoje, na manifestacdo do preconceito e da inferioridade para
com eles”.

“«

O A10 da turma TA, na primeira aplicacdo, escreveu: “... pouca participagdo
por causa do preconceito”. Apds o processo: “...luta por espaco na sociedade e
igualdade”.

3

O Al2 da turma TA afirmou, na primeira aplicacdo: “...pouca participagdo
devido ao preconceito (resquicios do passado), hoje, ainda com regras e leis, eles
sofrem”. Subsequente ao processo: ‘‘...lutam por seus direitos e ainda sofrem
preconceito,; acredito que a cor ndo deveria diferenciar um dos outros”.

Esse processo de sentido historico, cabe ressaltar, se efetiva, segundo Riisen
(2015, p. 98), “na relagdo pragmatica mutua de elementos prévios e elementos
agregados, de construtividade e construgdo”. O autor propde analisar este sentido
porque nele “o passado atua como elemento prévio e o futuro, como elemento por vir,

em conjunto, no presente. S3o um sO acontecimento na constitui¢do historica do

sentido”.

2 TA — Turma A, TB — Turma B, TC — Turma C, TD — Turma D e TE — Turma E, respectivamente,
predeterminamos A3, por exemplo, como académico/a niimero 3 — pertencente a turma A; B3, como
académico/a da turma B, numero 3; C2, académico/a da turma C, nimero 2; D2, académico/a da
turma D, numero 2 e E2, académico/a da turma E, nimero 2. H4 fragmentos dissertativos de cinco
alunos por turma, aleatoriamente para demonstracdo argumentativa, visto que ndo ¢ possivel
transcrever todas as respostas pela grande quantidade de académicos/as participantes.
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J&, para Freire (1996, p. 26), trata-se de uma circunstancia para a “verdadeira
aprendizagem”, da qual os/as académicos/as participantes sdo os “sujeitos da construgdo
e da reconstru¢do do saber ensinado, ao lado do educador, igualmente sujeito do
processo”

O A13 da turma TA observou que “boa parte foi produto e mdo de obra, depois
marginais”. Ap6és o desenvolvimento das atividades, escreveu: “Os negros foram
discriminados e oprimidos; o odio diminuiu por defenderem seus direitos e dignidade
humana”.

Em dialogo com Riisen (2015, p. 99), o presente €, aqui, “mais do que um ponto
de entrelagamento entre passado e futuro. O presente acontece aqui como coesao prévia
de ambos, como possibilidade, como fonte origindria da relacdo interna entre
experiéncia do passado e interpretacdo do futuro na compreensdo do presente”. Freire
(1987, p. 98-99) ressalta o processo de apropriacdo significativa da tomada de
consciéncia da realidade dos sujeitos, considerando a “postura ativa na investigacao de
sua tematica”. Entende-se que Riisen e Freire expressam que o presente estabelece a
coesdo entre passado e futuro, numa relacao dialética a ser investigada.

O académico B3, da turma TB, escreveu que, a principio, “nada sabe sobre”. Na
segunda aplicagcdo, apos a finalizagdo da aplicabilidade da pesquisa, escreveu: “Os
negros construiram a historia deste pais, contribuindo fisicamente e culturalmente sem
receber o mérito, visto como a carne mais barata do mercado, seu esforgco é maior do
que o do branco para conseguir o que deseja’’, com significado de ‘luta’.

O B5, da turma TB, informou que eram “escravizados por senhores do engenho
com o mesmo significado do indio”. Apds a aplicacdo do contetudo, afirmou: “Historia
da classe mais oprimida, julgada, explorada. Praticamente, todo brasileiro tem em seu
DNA o sangue africano que construiu nossa cultura, costumes e infraestrutura, mas é
oprimido”.

Alinha-se, neste contexto, a referéncia freireana (1987, p. 45), segundo a qual os
“oprimidos vao desvelando o mundo da opressdo e vao se comprometendo, nas praxis,
com a sua transformagao”. Freire (1987) também explica que, “transformada a realidade
opressora, esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser pedagogia dos homens
em processo permanente de libertagdo”.

O B9, da turma TB, disse que “ndo tem diferenca, pessoas comuns, igual a

’

todas, apesar de sofrer preconceito”. Em decorréncia das atividades, atestou, na

(13

segunda aplicacdo: “... sofreram e ainda sofrem no Brasil, trazidos como escravos,



81

movimentaram a economia do pais, porém injustamente. Receberam a vitoria
(liberdade) e estdo presentes em obras, cultura, habitos e costumes”.

O B12, da turma TB, disse, na primeira aplicagdo, que foram “trazidos de outro
continente para ser escravizados, pais tem divida historica com eles, atualmente, o
preconceito é mascarado”. Na segunda aplicagdo: “... misto de bravura, coragem, for¢a
e, ao mesmo tempo, sofrimento e dor. Lutam para ndo serem mais vistos como inferiores
e por uma vida digna. Luta didria contra atos discriminatorios e preconceituosos’.

O BI15, da turma TB, diz que ¢ “triste de se pensar, ndo vém a ideia médicos ou
grandes lideres de empresa, mas pobreza, favela, uma classe separada, apesar da
cultura riquissima que descobri em historias do povo (fora da escola)”. Apds os
conteudos, relata: “... foi tdo relevante quanto os brancos na construgdo do Brasil no
império. Porém, os negros foram for¢ados a trabalhar, como mdo de obra ‘gratuita’
para os brancos da época e hoje superam o preconceito”.

Em concordancia com a reflexdo dos/as académicos/as, Roiz (2018a) explana

que o século XX:

[...] ainda enraizado nas atitudes coloniais portuguesas, cujo carater
“cordial” ainda se fazia presente na sociedade brasileira. Voltar-se, com isso,
para o presente também era necessario, mas ndo para empreender “discursos
ideologicos”, que, inevitavelmente amarrados ao passado, excluiriam “as
massas andnimas” dos processos politicos ao serem debatidas as propostas
politicas e sociais para o pais (ROIZ, 2018a, p. 241).

Nessa linha de Roiz, compreenderam os/as académicos/as o sentido de “massas
anonimas”, produto de um discurso ideologico consequente a fatos como a conquista de
uma nagao, a producao de uma constituicdo federal feita por e para nobres. As “massas
anonimas” sempre foram omitidas e simplesmente esquecidas ao se falar no legado do
branco.

A a¢do velada ainda eclode numa roupagem cordial de bons modos e postura de
familia tradicional, porém, na calada das entrelinhas, o lobrigar das ocorréncias se
mantém nas aparéncias de um senhor desleal.

A teoria da historia, como ciéncia, sob o prisma riiseniano, ¢ considerada uma
teoria sobre “a propria interpretacao”. Segundo o autor, trata-se de reflexdo — ou seja, de
uma ““retroflexio’ do pensamento historico sobre si mesmo” (RUSEN, 2015, p. 31).

Observe o pensamento do académico C2, da turma TC, a relevancia que se
pergunta: “Seriam escravos, maltratados e vendidos uns aos outros?” Na sequente
finalizacdo das atividades, responde: “Ainda que a situa¢do e condi¢oes de vida dos

negros tenha melhorado, ndo se equipara ao branco e os indices sociais favoradveis.
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Para os negros, ainda é visto rendimento salarial inferior, taxa de analfabetismo, baixa
ocupagdo em cargos importantes, discriminag¢do racial, mesmo com o auxilio de
ONG'’s, associagoes e campanhas com o objetivo de combater o preconceito. A
escraviddo marcou a historia desse povo que enfrenta até hoje as consequéncias:
desigualdade social, criminalizacdo, exploragdo e racismo”.

O C5, da turma TC, escreveu, na primeira aplicagdo: “Chegaram para prestar
servigo escravo, escravizados pelos proprios negros e vendidos aos portugueses para
trabalharem em fazendas. Os que tentavam fugir eram castigados em publico”. Na
segunda indagacdo, decorrente das atividades, afirma: “E de extrema importdincia na
historia brasileira a luta por seus direitos, desde a época da escraviddao até os dias
atuais, no meio de uma sociedade hipocrita, preconceituosa e desvirtuada. O desafio do
negro ainda é quebrar os paradigmas que a sociedade impoe, como exclusdo racial,
desrespeito entre outros”.

Nesta perspectiva, os/as académicos/as da turma TC expdem, como resultado, a
retroflexdo riiseniana. Ao se debrugar sobre a histéria, reconheciam que o negro nao
tinha direito a cidadania; que o nativo era “obrigado a identificar-se como indigena

2 ¢ estava sujeito a todas as

levando consigo a famosa caderneta indigena,
regulamentagdes a que o seu estatuto o sujeitava.25 Este regime obrigava-o a prestacao
obrigatoria de trabalho™, e, assim, “proibia-lhe o acesso a certas areas das cidades
(espaco por exceléncia do colono)” (MENESES apud GOMES, 2010, p. 63-64).

Ao falar da historicidade do negro e do indigena, estimulamos os envolvidos a
(re)pensar um e outro, numa perspectiva historica que se acredita, nesta pesquisa, que o
saber historico, apresentado por Riisen (2015, p. 81), tenha contribuido narrativamente
na articulagdo sistematica da “interpretacao do passado com o entendimento do presente
e as expectativas de futuro”.

E o que percebe o académico C10, da turma TC: “Grande participagio em todo
cenario, tanto social quanto economico, diferente do passado”. Consecutivamente: “A

participagdo do negro na historia é mais complexa do que realmente é apresentado nas

midias sociais; o preconceito ainda é algo alarmante e muito presentes, ainda na

2% A Portaria n° 1.185, de 24 de maio de 1919, determinava a obrigatoriedade da identificacdo dos
indigenas com vistas as questdes de espdlios, compensacdes laborais e reconhecimento de criminosos,
através da posse da “caderneta indigena”; para brancos e assimilados, estava reservado o bilhete de
identidade.

% O Estatuto do Indigenato, imposto no inicio do Estado Novo, em Portugal, foi revogado apenas em
1961, fruto de pressdes e lutas nacionalistas anticoloniais nas antigas colonias africanas de Portugal.
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atualidade. Os indices de desemprego, agressoes e escolaridade sdo maiores na
populacdo negra. Infelizmente, ainda sdo vistos como escravos, resquicios historicos,
de um sistema de serviddo vivido desde a época da colonizagdo. Mesmo com estudos,
exposi¢oes em midias sobre conscientiza¢do dos direitos iguais para o fim do
preconceito, entre outros, ainda ndo é suficiente para esta intolerancia chegue ao fim”.

Na analise da exposi¢do do académico C10, observa-se o pensamento historico
residindo, como cita Riisen (2015, p. 82), na sua situa¢do na vida, ou seja, na
interpretagdo a partir do agir e do sofrer humanos.

O mesmo acontece com o C22, da turma TC, ao escrever: “Sofrem preconceitos,
por uma porcentagem da sociedade que se acha superior, devido a pigmenta¢do da cor.
Na historia, foram humilhados e tratados de forma desumana”. Apos as atividades:
“Através do conhecimento obtido em aula, foi possivel realizar uma quebra de
paradigmas em relagdo a historicidade do no negro no Brasil. A luta contra o
preconceito da sociedade brasileira me fez rever conceitos de igualdade, liberdade e
fraternidade”.

Riisen (2015, p. 82) esclarece como a ‘“estreita conexdo existente entre
pensamento histérico e ag¢ao politica” contribui para a compreensao da inexisténcia da
neutralidade. Ao comentar como funciona o pensamento historico, o autor (2015, p. 82)
novamente colabora para compreender a fala do C28, da turma TC: “E importante para
que as pessoas possam a cada dia entender que todos somos iguais de maneiras
diferentes”. Ap0s a aplicacdo: “Sem duvida, o negro fez sua parte na cultura e historia
brasileira, porém até os dias atuais as pessoas discriminam o negro, causando ainda
dor e sofrimento. E urgente aprender que todos somos iguais e ndo é nossa cor que nos
faz ser diferentes”.

Nesse contexto, entende-se, pelas palavras riisenianas (2015, p. 82), o papel
desempenhado pela “ciéncia da historia na cultura histérica” na constituicdo dos
principios de um sentido historico, incluindo perguntas sobre a apresentacdo historica
que o autor caracteriza e que Mbembe (2017, p. 58-59) utiliza para simbolizar esse

processo virtuoso:

“Quem sou eu?” “Serei eu, em boa verdade, quem dizem que eu sou?” “Sera
verdade que ndo sou nada a ndo ser isto — a minha aparéncia, aquilo que se
diz e que se quer de mim?” Qual é o meu verdadeiro estado civil e
historico?” Se a consciéncia ocidental do Negro ¢ um julgamento de
identidade, este texto segundo serd, pelo contrario, uma declara¢do de
identidade. Através dele, o Negro diz de si mesmo que ¢ aquilo que ndo foi
apreendido; aquele que ndo estd onde se diz estar, € muito menos onde o
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procuramos, mas antes no lugar onde ndo ¢ pensado (MBEMBE, 2017, p.
58-59).

Nesse julgamento de identidade mencionado por Mbembe, o académico D1 da
turma TD escreveu estarmos “ainda superando os efeitos do preconceito que impediram
uma integracdo natural’. Posteriormente a aplicagdo, escreveu: “A participa¢do do
negro na historia do Brasil é, obviamente imprescindivel, ao mesmo tempo em que
triste, para a humanidade. Ainda assim, penso que sua historia é mais ferramenta nas
mados de “justiceiros sociais“ ndo negros, do que uma lembranca que conduz a um
futuro melhor™.

O D6, da turma TD, refere-se a “pessoas que chegaram ao pais para realizar
trabalho escravo, que conquistaram a liberdade”. Apos a aplicagdo: “Os negros é um
povo que vieram ‘‘forcados” ao Brasil ja sofrendo um preconceito total, trabalhando
como escravos e mesmo com essa ‘“lei” quebrada ainda sofrem com a discriminagdo”.

O D7, da turma TD, acredita ser “impossivel falar da historia do Brasil sem
tocar no assunto escravos, infelizmente um periodo onde muitos sofreram com abusos e
condigoes de sobrevivéncia sub-humanas. Ainda bem que hoje isso ndo ocorre mais e
podemos conviver todos em igualdade”. Ap6s a andlise: “Participa¢do importante na
historia e na formag¢do do nosso pais, por mais que de forma tragica, como vemos em
relatos na historia e até hoje em dia. O povo brasileiro ainda tem muito a evoluir, ha
ainda muito preconceito sem fundamento algum, somos todos iguais independente de
nossa cor ou raga, tanto indios e negros e brancos devem ser respeitados e tratados
igualmente”.

O D12, da turma TD, afirma que “passaram (e ainda passam) por dores e
guerras, sofrem preconceito e inigualdade e continuam a lutar por justica. Por outro
lado, o conhecimento e cultura que ambos - indigenas e negros - trazem sdo difusos em
suas vidas até hoje”. Depois das atividades: “Indigenas e negros contribuiram para a
historia do Brasil. Tivemos guerra por territorio e por direitos humanos e igualdade,
além da cultura difundida no pais. Desde os ocorridos historicos, houve expressdo em
forma de protestos, arte e livros. Escraviddo, humilhagdo, desvalorizac¢do, desumano,
hipocrisia. Mas também conquistas, reconhecimento, conscientizagdo e luta. Muita
luta™.

O D16, da turma TD, diz que “no comego foram escravizados, e depois,

evoluiram com a sociedade igualmente”. Na segunda aplicagdo: “Escraviddo, acabou?
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Ndo se iludam nessa perspectiva pequena, se ha leis é porque necessitam exigir o que
ndo temos naturalmente: respeito com o outro”.

O E2, da turma TE, escreve: “Escravizados também, usados, vendidos, vieram
de longe para serem usados no Brasil, tiveram que lutar por liberdade e aceita¢do”.
Apds a aplicacdo: “Responder esse questiondario apos os estudos, so revolta o obvio -
ndo somos nada: pobres, negros, mulheres e indigenas”.

O E5, da turma TE: “Essa eu ndo vou saber responder”. Apos a aplicacao do
conteudo: “Ndo tem como ndo se revoltar contra a falta de critica sobre as coisas, a
gente aceita e pronto. Errado. Deveria combater o erro, defender o que é discriminado,
mas ndo fazemos isso”.

O E6, da turma TE: “Importante para o desenvolvimento sociocultural
brasileiro, trazendo inovagoes na culinaria’. Posteriormente: “Hé a ‘superioridade’ que
sempre foi imposta pelo homem de cor branca, e a desvalorizagdo daqueles cuja cor
ndo seja correspondente resulta na dificuldade e forma de vida sofrida vivida por essas
pessoas”.

O E7, da turma TE: “Os negros participam bastante da sociedade, apesar de
ainda haver um minimo de preconceito.” Depois dos conteudos discutidos: “Parece que
0 preconceito move as pessoas, dominagdo e poder determinam o sistema e assim,
continuamos escravos”.

O E17, da turma TE: “Eles que ajudaram a criar o setor trabalhista no Brasil;
eles que faziam os trabalhos pesados para a popula¢do branca.” Ap6s a finalizagao das
atividades: “Hda vdarios tipos de exploragoes nos dias atuais, e com isso muitas vezes,
acabamos perdendo a esperanga de melhoria, de pelo menos lutar junto”.

Os depoimentos, ou entendimentos, expostos nas narrativas desse processo de
analise comparativa indicam que o processo de formagao da consciéncia historica entre
os/as académicos/as de fato aconteceu. Ou seja, entre 0 que pensavam no inicio do
processo € o que concluiram apds a andlise mostra como entenderam o que se
caracterizou como item de mudanca na argumentacao final. Entenderam, através de tais
reflexdes que negro, como escrevia Mbembe (2017, p. 255-256), ndo ¢ uma palavra.
Entenderam a fun¢do da palavra, que “existe para evocar alguma coisa na consciéncia
daquele a quem ¢ enderecada ou que a ouve. Quanto maior densidade e espessura tem,
mais a palavra provoca uma sensa¢do, um sentimento e, até, um ressentimento naquele a

quem se destina.
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A palavra, ou o termo, no caso, o “negro”, descrito por Mbembe, nao significa
apenas os entraves preconceituosos de uma sociedade brasileira que ainda mantém
atitudes veladas. Como escreve Riisen (2015, p. 83), no chamado discurso semdntico da
simbolizag¢do, o termo se carrega do sentido das “experiéncias desafiadoras do tempo e
dos sentidos prévios da cultura, com relagdo ao passado”. O termo se enriquece na
interpretacdo e na inser¢ao de “elementos relevantes da orientagdo cultural” para
mobilizar a for¢a interpretativa das concepgoes historicas de sentido. Ja, na concepgao
freireana, manifesta a expectativa de ‘“que ultrapassemos a esfera espontanea da
apreensao da realidade, para chegarmos a uma esfera critica na qual a realidade se da
como objeto cognoscivel e na qual o homem assume uma posi¢do epistemologica”
(FREIRE, 1980, p. 26).

Para situar as concepgoes historicas de sentido, cabe relatar que quando Portugal
se propds explorar a Africa, o sentido de “politica de expansdo portuguesa”, significava
especificamente o norte desse continente. O trafico negreiro ocorreu em torno de 1648,
tornando-se, ainda de acordo com Amorim e Paladino (2012, p. 16), “indispensavel a
todas as colonias da América. A economia de plantacdo — especialmente na América —
demandava uma maior exportacdo de escravos africanos”. Essa exploracdo se tornou
sistematica entre 1502 e 1860: “9,5 milhdes de africanos foram deportados para o
continente americano”. Para o Brasil, no século XVII, “com a descoberta do ouro em
Minas Gerais e a necessidade de extrai-lo, muitos negros da regido de Angola foram
enviados”.

Outro aspecto pertinente a historicidade refere-se a independéncia brasileira:
“Em 1822, Portugal se viu pressionado a enfrentar as demais poténcias europeias para
assegurar seus direitos sobre os territorios africanos ocupados”, pressdo que acarretaria
a extin¢do do trafico negreiro “no Império em 1842”, e com a declara¢do do “fim da
escravidao em 1869”. As autoras (2012, p. 16) explicam que, por conta da continuidade
da exploragdo das riquezas, “Portugal precisou instituir uma legislacdo trabalhista que

obrigava o nativo ao trabalho forcado nas plantagdes de algoddo ou nas obras publicas™:

Todas as areas do Brasil colonial fizeram uma transi¢do da escraviddo
indigena para a africana, mas a cronologia variou muito entre as regides,
dependendo do potencial econémico de cada uma delas e de uma série de
circunstancias locais, como a natureza do trabalho exigido, condicdes
epidemioldgicas, o poder das instituigdes do Estado e da Igreja, o grau de
envolvimento de cada regido no sistema mercantil atlantico (SCHWARTZ
apud SCHWARCZ ¢ GOMES [Orgs.] 2018, p. 216).
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O movimento descrito impulsiona o discernimento historico. Este, segundo
Riisen, s6 ¢ possivel em virtude da consciéncia historica, que, explica o autor, se
“constitui em sua particularidade e diversidade de outros processos mentais”. A partir
dessa diversidade de “processos” o “aprendizado histérico pode ser tematizado como
processo uniforme”. S3o diversidades que podem ser “explicitadas didaticamente e
constituidas como uma determinada constru¢do de sentido sobre a experiéncia do
tempo” (RUSEN apud SCHMIDT; BARCA; MARTINS [Orgs.]. 2011, p. 43). Nas
palavras freireanas (2012, p. 29), o “saber tem historicidade”, que ele considera que
nunca “¢, [mas que] esta sempre sendo. Mas isto ndo diminui em nada, de um lado,
como ja disse, a certeza fundamental de que posso saber; de outro, a possibilidade de
saber com maior rigorosidade metodica, o que aumenta o nivel de exatidao do achado™.

Cabe registrar que no inicio de cada etapa - logo apds a aplicagdo do
questiondrio anteriormente citado, do qual se podem extrair os graficos apresentados
nesta pesquisa -, nas primeiras discussoes durante as aulas, notou-se que uma parte de
cada turma se indispds, com argumentos negativos e/ou pejorativos verbais, sobre a
tematica desta dissertacdo. Esse processo ser revelava nas narrativas, em respostas
curtas e/ou evasivas, demonstrando ora desconhecimento, ora um posicionamento
superficial em relagdo ao povo indigena. Aspectos esperados num processo de
aprendizado historico, visto que, pelas palavras de Riisen (2011, p. 44), tais
circunstancias ocorrerdo a partir de “experiéncias de agdes relevantes do presente. Essas
caréncias de orientagdo sao transformadas entdo em perspectivas (questionadas) com
respeito ao passado, que apreendem o potencial experiencial da memoéria histérica”. E
nesse ponto que a intervengao de Freire (1980, p. 28) leva a abordar “o ato de denunciar
a estrutura desumanizante e a anunciar a estrutura humanizante” (FREIRE, 1980, p. 28),
ou seja, leva a fazer transparecer a denuncia da problematica social, debatendo-a com a
intencdo de conscientizar os sujeitos, que ¢ o que foi feito em sala de aula.

26
1,

O resultado pode ser observado na fala do A1,”” da turma TA, que escreve sobre

a participacdo do indigena na histéria do Brasil: “... catequizados com a vinda dos

% Relembrando que a TA (Turma A), TB (Turma B), TC (Turma C), TD (Turma D) e TE (Turma E),
respectivamente, predeterminamos A3, por exemplo, como académico/a ntimero 3 — pertencente a
turma A; B3, como académico/a da turma B, numero 3; C2, académico/a da turma C, nimero 2; D2,
académico/a da turma D, nimero 2 e E2, académico/a da turma E, numero 2. H4 fragmentos
dissertativos de cinco alunos por turma, aleatoriamente para demonstragdo argumentativa, visto que
nao € possivel transcrever todas as respostas pela grande quantidade de académicos/as participantes.
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europeus”. Posteriormente: “... fundamental na construgdo cultural e historica do nosso
pais”.

J& o académico A9, da turma TA escreve, na primeira fase: “... cultura misturada
com portugueses — escravos”. Apds a analise: “Ha preconceitos com relagdo a eles, por
causa de seus jeitos e costumes diferentes”, admitindo o que ja escrevia Holanda (2014)
a respeito da liberdade civil dos indios, que “tendia a distancid-los do estigma social
ligado a escravidao”, ressaltando caracteristicas que “os fazem menos compativeis com
a condic¢ao servil, enumerando, entre elas, “sua ociosidade”, sua aversao a todo esforco
disciplinado, sua “imprevidéncia”, sua “intemperanca”, seu gosto acentuado por
atividades antes predatorias do que produtivas” (HOLANDA, 2014, p. 65).

De acordo com a assertiva do A9, da turma TA, e Holanda (2014, p. 65), o
reconhecimento do indigena enquanto sujeito civil e pertencente a nossa sociedade
brasileira ainda esta ligado ao estigma social da escravidao, apto ou ndo para o trabalho
exigido (sem direitos) e aos tradicionais padrdes de classes nobres.

O Al2, da turma TA, admite que, embora eles tenham sido os “primeiros a
utilizar o solo, atualmente menos participativos devido ao preconceito e
discriminagdo”. Na segunda aplicagdo, os descreve como “... importantes por causa de
seus costumes e tradi¢oes. Origem do passado”.

Segundo o A13, da turma TA: “Perderam seus lares, for¢ados a trabalhar para
os ladroes de suas terras”. Ap6Os a andlise, os v€ como “... cultura e historia enraizada
na natureza do Brasil — brasileiro”.

Este caso, explicitado pelo académico, demanda esclarecer que a escravizagao
de indios capturados, como explica Schwartz (2018, p. 216), era divulgada como uma
“guerra justa”; ademais, a “relutancia dos indios em fazer esse tipo de trabalho ¢ a
resisténcia armada contra a apropriagdo portuguesa de suas terras levaram a campanhas
militares entre as décadas de 1540 e 1560 nas capitanias nordestinas da Bahia e de
Pernambuco” (SCHWARTZ apud SCHWARCZ ¢ GOMES [Orgs.]. 2018, p. 216). Na
comparativa, a citacdo, e, num didlogo freireano, uma educacdo “deve preparar, ao
mesmo tempo, para um juizo critico das alternativas propostas pela elite e dar a
possibilidade de escolher o proprio caminho ” (FREIRE, 1980, p. 20). Ponto discutivel
em todas as camadas sociais e imprescindivel para debatermos cada angulo. Numa
critica pautada em diversas fontes de pesquisa, logo se obtém uma série de fatos
historicamente relevantes para uma analise possivelmente mais real da que ocorreu com

0s sujeitos.
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O Al8, da turma TA, considera que, como ‘“habitantes desse territorio,
assustaram-se com as caravelas portuguesas”. Posteriormente, admite o fato como
“parte da historia do Brasil - simbolo brasileiro”™.

O B4, da turma TB, acreditava que eram “dominados, explorados, escravos,
cultura ameagada”. Admitiu, porém, que “as discussoes em sala de aula mudaram o
significado da participa¢do indigena na historia, para respeitar sua cultura e
costumes”.

A assertiva do B4 aproximou-se do sentido de Freire (2012, p. 31), que acredita
que homens e mulheres “ndo podem sobreviver a morte da historia que, feita por eles e
por elas, os/as faz e refaz. O que ocorre € a superagao de uma fase historica por outra,
que nao elimina a continuidade da historia na mudan¢a”. Aliando-se a este olhar, Riisen
(2015, p. 88-89) nos explicita que o pensamento historico “tem, nas lutas politicas pelo
poder de seu tempo, enquanto fator da cultura historica, a tarefa de humanizar essa
cultura”. Esta mudanga historica mencionada por Freire (2012, p. 31) tem continuidade
na tarefa de humanizar essa cultura referida por Riisen (2015, p. 89). Cré-se na
subversiva a¢do de que, ao se conscientizar os sujeitos, se impulsiona o ato de
humanizar, consequentemente, a autonomia, para que as possiveis agdes sejam
respeitosamente justas, humanas e pautadas na busca por mudangas continuas para o
futuro de nossa nagao.

Observe-se 0 académico B14, da turma TB, que acreditava na “auséncia de
documentos historicos do proprio indigena, e retirados de suas terras”. Na aplicacao
final, porém, assumiu que “me faltava conhecimento sobre origem de cultura e
costumes... preservam o passado e vivem isolados em reservas e subsidios
governamentais - primeiro morador do Brasil”.

Cabe interferir nessa narrativa, pois ndo necessariamente os indigenas estdo
isolados dos ndo-indigenas, como também podem manter praticas e conhecimentos
ancestrais e incorporar saberes e tecnologias de outras tradigdes. Segundo Collet,
Paladino e Russo (2014), carece compreender que a maneira de ver os tragos “culturais
(como falar uma lingua indigena, utilizar “roupa de indio” e ndo utilizar tecnologia
ocidental) ou seu hdbitat (viver na floresta) estd ultrapassada”, como também estd
ultrapassada a tendéncia a “associar identidade indigena a tais caracteristicas”, ndo
passando de “um equivoco ou esteredtipo, pois 0s povos indigenas, como as demais
sociedades, sdo dindmicos e criativos”. Os aspectos citados ocorrem mesmo que 0s

povos possam manter suas praticas e conhecimentos ancestrais. Eles “recriam e
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incorporam saberes e tecnologias de outras tradigdes, € nem por isso perdem sua
identidade indigena” (COLLET; PALADINO; RUSSO, 2014, p. 13).

Face ao contexto citado, o académico BI18, da turma TB, escreveu:
“Inicialmente, foram os primeiros habitantes; na escola é exposto como conceito e
fundamento da historia”. Posteriormente, admitiu haver “falhas nos livros escolares,
trazendo mais a visdo do colonizador”.

O achado freireano, nas palavras de nossos académicos/as, ¢ que ha “falhas nos
livros escolares”, fato consideravelmente perceptivel quando B18 opina com
consciéncia sobre o fato aqui ja reportado por Freire ao se referir ao “teste de realidade”.
O autor afirma que, quanto mais conscientizado o sujeito estd, “mais se des-vela a
realidade, mais se penetra na esséncia fenoménica do objeto, frente ao qual nos
encontramos para analisar. Por esta mesma razdo, a conscientizacdo ndo consiste em
‘estar frente a realidade’, num ato falsamente intelectual (1980, p. 26). Declara, ainda,
que a conscientizacdo ‘“ndo pode existir fora da préaxis, ou melhor, sem o ato agdo-
reflexdo”. Nessa vertente, concorda-se com Riisen quando declara que toda “pessoa,
todo grupo e toda instituicdo necessita de autorreflexdo”, para, enfim, “projetaruma
perspectiva de futuro” (RUSEN, 2014, p. 209).

Nesse processo dialético de transformacgdo, o B21, da turma TB, especifica:
“Ndo sei muito a respeito; foram importantes no comego, ensinaram por geragoes
habitos e costumes, influenciando o homem de hoje”. Na outra aplicacdo: “... a partir do
conteudo das aulas, relacionar o presente com o passado é muito importante: o homem
¢ mdo de obra barata, e os indigenas ndo sdo donos de suas proprias terras — alma do
Brasil”.

A principio, a maioria dos/as académicos/as reproduz uma aproximagao
espontanea da que o homem tem com o mundo. A posi¢ao normal, fundamental, nao ¢
uma posi¢cdo critica, mas uma posicdo ingénua. Nessa ingenuidade, constata-se a
necessidade que Riisen (2015, p. 89) propde sobre a constituicdo historica de sentido,
considerada como procedimento de consciéncia historica. Destarte, o sentido “so seria
atribuido ao passado a partir das preocupacgdes do presente, de estabelecer uma relacao
significativa de si com o passado, mediante o pensamento histérico” (RUSEN, 2015, p.
89).

Pensando nessa relagdo significativa riiseniana, veja-se a narrativa do académico
B26, da turma TB, que escreveu: “...invadiram seu territorio em 1500, tentativas de

engand-los por parte dos portugueses; hoje ha noticias que vem se modernizando, mas
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ndo sdo todos os povoados”. Apos a aplicacdo: “A historia deve ser discutida nas aulas
de literatura, como nas aulas de historia se deve incluir literatura. Os povos indigenas
sofreram também como escravo e ainda, entregaram suas terras aos portugueses. A lei
deveria ser colocada em prdtica pela igualdade do nosso Brasil”.

Os aportes teoricos fizeram parte de nossas discussdes em sala de aula. Num
determinado momento, B26 concorda com Freire (1980, p. 26) a respeito tematica da
realidade, pois “faz simplesmente a experiéncia da realidade na qual ele estd e procura.
Esta tomada de consciéncia ndo ¢ ainda a conscientizacdo, porque esta consiste no
desenvolvimento critico da tomada de consciéncia”.

A narrativa exposta pode estar em processo de tomada de consciéncia, mas nao
significa ainda que os/as académicos/as tenham desenvolvido por completo a critica
sobre os aspectos discursivos em seu texto. Nesta luta por tomada de consciéncia
freireana e por igualdade, ¢ fundamental eliminar a concep¢do romantica de um
indigena “puro”, como descrevem Bergamaschi e coautores (2012): “Para muitas
pessoas nao indigenas, a denominagdo indio tem um sentido pejorativo, expresso
historicamente por preconceitos e discriminagdes. Na escola, principalmente,
predominam visdes estereotipadas dos povos indigenas”, por apresentar concepgdes que
oscilam entre “um indigena puro, inserido na natureza, ingénuo e vitima ¢ um indio
barbaro, selvagem e preguicoso, empecilho para o progresso (BERGAMASCHI et al.,
2012, p. 9).

O (C7, da turma TC, mencionou: “Os indios nos remetem muito ao passado por
manterem suas tradi¢oes”. Posteriormente: “Meu pensamento mudou em relagdo aos
indios, percebi a grande participa¢do, influéncia nos nossos costumes, autores e
literatura”.

O CI10, da turma TC, indicou que “possui pouca representatividade e voz ativa
as demais pautas da sociedade”. Porém, depois do processo, observou:
“Aparentemente, os indios sdo vistos como selvagens que deveriam ser enquadrados
aos padroes sociais de cidaddos brancos (cultura e religido). A cultura indigena foi
agredida, forcada a mudancgas, ndao permitindo a humanidade”.

A narrativa de C10 nos reporta a fala freireana (1980, p. 26) a respeito da analise
de “uma esfera critica na qual a realidade se d4 como objeto cognoscivel e na qual o
homem assume uma posicdo epistemologica” para alcar voos no processo de
conscientizagdo. A transi¢do consiste em sair do estagio de intransitividade de

consciéncia para uma consciéncia transitiva — considerada ingénua, e, finalmente,



92

apossar-se de uma consciéncia transitivo-critica, que dependera dos dados explanados
graficamente e das narrativas historicas, por meio de uma educagdo dialogal. Educacao
baseada nessa agao-reflexiva foi ofertada aos/as académicos/as desta pesquisa com a
finalidade de juntos provocar rupturas conceituais e suprir determinadas caréncias
investigadas, com a finalidade de reconstruir o passado através de uma selecdo critica e
interpretativa do material histdrico.

O processo, aplicado, explica as ponderagdes do académico C10, da turma TC,
que nos remete a reflexdo do porqué do estado “arredio” ou ‘“hostil” do indigena,
explicado por Valente (2017, p. 9): “[...] atacando e reagindo ao assédio dos ndo indios
que se posicionavam nas franjas do desenvolvimento e invadiam terras sabidamente de
dominio indigena”. Esses massacres ocorriam sob o aval de politicas locais que
recorriam aos ‘“amansadores” de indios, aos “servidores do Servigo de Protecdo aos
indios (SPI) e de sua sucessora, a Fundagio Nacional do Indio (Funai), para que
operassem a paz, localizando e convencendo os indios a largar suas armas” (VALENTE,
2017, p. 9).

O académico C18, da turma TC escreveu: “Ajuda a nossa cultura e costumes
brasileiros”. Posteriormente, alertou: “Grande participagdo na historia, cultura, apesar
do preconceito. O indio deveria contar sua propria historia, como, por exemplo no ‘dia
do indio’.

Tal posicionamento de C18 nos permite manifestar que na histéria contada pelo
colonizador europeu e na identidade indigena prevalece a narrativa “colonizadora e
civilizadora”, apagando ‘“‘as narrativas paralelas que apresentam versdes diferentes da
Historia” (THIEL, 2012, p. 33).

Thiél expde o prevalecer narrativo de uma visdo colonizadora e civilizadora, a
historia contada pelo olhar colonizador europeu, do que se convenceu o C18, da turma
TC. Embora o autor admita uma visdo de colonizador a respeito do indigena, a posi¢cao
do académico ¢ bem mais incisiva. Nao s6 admite grande participagdo na historia,
cultura, apesar do preconceito, mas reclama da necessidade de, no “dia do indio”, ele
proprio dar a sua versdo, “contar sua propria historia”, muito diferente da “historia
oficial”. Reconhece ser substancial a presenca das narrativas produzidas e registradas
pelo povo indigena.

O C25, da turma TC, referenciou: “Foi um grande marco na historia, tanto na
cultura do pais quanto para as riquezas”. Depois de desenvolvidas as atividades, s

complementou: “Os indigenas foram excluidos do processo de formagdo do pais por
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meio da colocagdo ‘o Brasil foi descoberto’, imposta em nosso pensamento através da
historia. Toda a sua cultura, crengas e bagagem foram ignoradas e o estereotipo de
‘indio preguigoso’ foi disseminado, por ndo conhecer a sociedade capitalista e
resistirem a tal enquadramento”.

E o que questionam Collet e coautores (2014), que se perguntam a razio de
“permanecer a ideia de que os indios sdo preguigosos”’. Admitem, em sua resposta, que
“ndo conhecemos as culturas indigenas e olhamos para elas com olhos da nossa
cultura”. Nesse parametro capitalista, “o lucro, a acumulagdo, o desenvolvimento (este,
entendido a luz da tecnologia ocidental e desconsiderando outras de suas formas e
concepcoes)”. Ao contrario dos indigenas, observa-se a dificuldade de uma “sociedade
que se contenta com os bens que possui € ndo trabalha exaustivamente para acumular
outros ou fazer com que outros os acumulem para si” (COLLET; PALADINO; RUSSO,
2014, p. 57).

O questionamento do C25, da turma TC, ¢ pertinentemente correlacionado com
Collet, Paladino e Russo (2014, p. 57), principalmente no que se refere a incompreensao
e ao desconhecimento da organizagdo social de uma aldeia indigena. Nesse ponto de
vista, compete rever o pensamento historico, do qual trata Riisen (2015, p. 91), pois se
da em contextos comunicativos e dinamicos resultantes de processos temporais do
passado, da historia que se fez, e da diferenca temporal do passado e presente. Freire
(2002, p. 49) nos propde o ato de discernir, de descobrir a temporalidade, procedimento
que, “varando o tempo, de certa forma entdo unidimensional, atinge o ontem, reconhece
o hoje e descobre o amanha. Na historia da cultura, terd sido o do tempo — o da
dimensionalidade do tempo — um dos seus primeiros discernimentos”. Os processos
temporais em Riisen e Freire constituem fundamental perspectiva para a compreensao
das narrativas e da experiéncia pratica revelada pelos sujeitos.

O C28, da turma TC, especificou: “Ndo sdo muito proximos da sociedade,
poréem tém um estilo de vida muito interessante pela harmonia em que vivem”. Apds o
processo desenvolvido, escreveu: “Historicamente, foram negados e tomados os seus
direitos e por muito tempo, desde a descoberta do Brasil. Digamos que os indios foram
saqueados e houve mortes num massacre. Numa comparagdo a guerra mundial, quando
os nazistas exterminaram os judeus, o que poderd mudar o que os ancestrais indigenas
sofreram? ”’

A partir da indagagdo de C28, identifica-se a emergéncia de trazer a tona os

relatos - aproximadamente do final do século XIX -, desde a “missdo geral das
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expedi¢des militares” de “amansar” os indigenas (VALENTE, 2017, p. 24), que relata
ser objetivo do SPI “proteger” e, ao mesmo tempo, preparar os indigenas para a
“comunhdo nacional”, isto ¢, a “virarem trabalhadores ou produtores rurais”, processo
considerado pelo autor uma forma de operar “contra a cultura, a histéria e a organizagao
desses grupos”. Além disso, em Minais Gerais eram chamados de “botocudos” e, em
Sdo Paulo e Goids, de “bugres”. Esta era a forma estereotipada utilizada pelos
“civilizados” da €poca, mais um entre tantos aspectos que comprovam a politica de

exterminio:

O procurador®’ coletou documentos preciosos, como os diversos relatérios
entregues a comissdo pelo ex-chefe da 6* Inspetoria do SPI, José Baptista
Ferreira Filho. Eles descobriram um quadro chocante entre os Bororo de
Mato Grosso. Pelo menos trinta indios e indias haviam sido entregues por
funcionarios do proprio SPI ndo s6 a familia de “civilizados”, mas também a
prostibulos (VALENTE, 2017, p. 38-39).

Correia confirmou, por intermédio de testemunhas, uma série de irregularidades
desumanas, como, por exemplo, troca de indigena por um fogao a lenha; castigos num
instrumento chamado “tronco” e celas para aprisionar indigenas, medindo de um a dois
metros quadrados (sem iluminagdo, sem ventilagao) (VALENTE, 2017, p. 41). De

acordo com Collet e coautores:

E comum ouvir-se a frase “ha muita terra para pouco indio”, a qual em geral
supde ou defende as seguintes ideias: a) os povos indigenas possuem terras
em excesso; b) as terras indigenas sdo improdutivas e um empecilho ao
desenvolvimento, seja porque os indios sdo preguicosos e incompetentes
para explora-las de modo produtivo, seja porque a legislagdo existente
impede tal exploragdo; e c) as terras indigenas localizadas na faixa de
fronteira do pais sdo passiveis de invasdo, colocando em risco a soberania
nacional (COLLET; PALADINO; RUSSO, 2014, p. 75).

Sao questionamentos que revelam a dubiedade dos registros historicos feitos por
ndo-indigenas que, lamentavelmente, contribuiram para que se desevolvesse um olhar
unilateral do processo vivenciado pelos povos indigenas.

O académico D2, da turma TD, assim se manifestou antes da andlise: “Jejo
como pouca participagdo, pois os indigenas tendem a ficar com seus povos e terem
pouco contato com as pessoas de fora. Porém, isso vem mudando e eles estdo cada vez
mais integrados com as pessoas que sdo de fora, mas ainda sdo bem poucos os que

participam ativamente da sociedade brasileira”. Consecutivamente, na segunda

70 procurador de Estado, Jader de Figueiredo Correia, foi nomeado, em julho de 1967, por portaria,
chefe de um grupo de comissdo investigadora. Cabe relatar que seu padrinho politico era o ex-
governador do Ceard, Virgilio Tévora (1919-1988), que apoiou o golpe de 1964.
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aplicagdo: “A participacdo dos indigenas na historia do Brasil é no que se diz a
respeito, aos donos de nossas terras, os primeiros habitantes de terras brasileiras, eles
que foram ‘exilados’ de suas aldeias e escravizados pelos portugueses para que a falsa
descoberta do Brasil acontecesse”.

Ja o académico D4, da turma TD, assim escreveu: “Indigenas sdo a base de
parte da cultura e historia brasileira, cada tribo com sua propria diversidade e
contribui¢do para o pais, foram inocentes durante a descoberta do Brasil e muitos
tiveram uma nova cultura inserida em suas vidas; hoje ainda tentam manter sua cultura
e ainda sdo reprimidos e oprimidos, sejam em tribos distantes ou proximas e
individualmente”. Ao término dos conteudos, escreveu: “A base de nossa historia e de
nossa sociedade. Sociedade esta que, os oprime e tira suas liberdades. Ha indios que se
entregaram aos costumes ‘‘brancos” (perdendo parte de sua cultura) na dindmica
sobrevivéncia do mundo atual e ainda ha indios que vivem reclusos e que continuam
mantendo sua cultura, mesmo em meio a tanta pressdao de conceituar e classificar o que
¢ o indigena hoje”.

O académico D5, da turma TD, relatou: “Os indigenas na historia do Brasil
receberam amigavelmente os portugueses e compartilharam suas riquezas facilmente”.
Ap6s as aulas: “Na chegada dos portugueses ao Brasil no ano de 1500, estima-se que
havia cerca de seis milhoes de indios (CARACA), vivendo no Brasil. Inicialmente, o
contato foi de muita estranheza de ambas as partes, afinal, as culturas eram muito
diferentes. Apos muitos anos de escraviddo e catolicismo for¢ado, em 1888 os negros e
indigenas foram ‘libertados’ (AMEM). Libertados? Na imposicdo de sua perder seus
costumes em decorréncia do contato com os homens civilizados? ”

O académico D10, da turma TD, mencionou terem sido “oprimidos e for¢ados a
mudar seus habitos, assim perdendo seus territorios”. Consequentemente, na segunda
aplicagdo: “A participagdo foi extremamente importante para o nascimento de nosso
pais, infelizmente, em meio a tanta desumanidade que aconteceu, ficando a parte da
historia. O indigena é o comego de todo o nosso jeito de ser, ndo podemos mudar o
passado, mas temos o amanhd para fazer diferente, honrar quem iniciou a construgdo
de um pais que temos hoje’.

O académico D12, da turma TD, afirmou que “passaram (e ainda passam) por
dores e guerras, sofrem preconceito e inigualdade e continuam a lutar por justica”. Em
consequéncia as aulas: “Na historia do Brasil, a colonizagdo pelo povo portugués tirou

as terras e quase perdemos as tradi¢oes e a cultura indigena, povo que vive do que a
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terra produz, e hoje sofre com tanta destruicdo da natureza. Sobreviver diante da
invasdo da agropecudria e do capitalismo, distanciando da igualdade, correndo o
grande risco de extinguir o restante dessa cultura indigena”.

Face a tais explanagdes, Riisen (2010d) colabora com a reflexdo de que a
pesquisa historica “ndo ¢ um fim em si mesmo, mas ¢ determinada por critérios de
constituicao histdrica (narrativa) de sentido, que orientam a pesquisa € que a conduzem,
para além do trabalho com as fontes, a pratica comunicativa do presente”. Neste
contexto, estd em jogo “a identidade historica como fator da socializacdo humana”
(RUSEN, 2010d, p. 169).

E nesse plano de narrativas que a histéria se torna amplamente discutivel. O
envolvimento dos sujeitos transcende a pesquisa para a vida pratica, numa autorreflexao
sobre nossa identidade histérica e nossas raizes subalternas. E, enfim, a humanizagao ¢
compreendida como “integracao das evolucdes”. Acredita-se, pela perspectiva de Riisen
(2015, p. 129), que “as determinacdes direcionadoras na mobilidade temporal das
formas humanas de vida, a fundamentagdo antropoldgica do pensamento historico, no
plano categorial, toma inicialmente uma forma historica: as mudangas tornam-se
evolugdes direcionadas™. Disso se deram conta os/as académicos/as, como o revelaram
suas narrativas.

E nessas mudangas indispensiveis e historicamente fundamentadas pela
antropologia do pensamento historico, que o académico El, da turma TE, descreveu
como “roubados, enganados, escravizados, dentro do proprio territorio, e nos dias de
hoje sofrem preconceito, exclusdo”. Apds os debates, assim reinterpretou os fatos: “Os
humanos evoluiram em sociedade, porém ndo demonstram piedade em aniquilar um
povo para dominar terras, como na can¢do de Caetano: [...] Depois de exterminada a
ultima nagdo indigena (!) A busca por evolugdo, principalmente da tecnologia, tirando
quase sempre o que se tem, extinguindo ndo so6 um povo como o indigena, mas também
culturas e habitos”.

O académico E2, da turma TE constatou: “A participag¢do indigena na cultura
brasileira vai desde o ato de colocar uma rede na varanda de casa, até a nossa lingua”.
Consecutivamente: “Os Europeus, apos invadir, aproveitou o instante para aparecer
como se fosse a ‘salvagdo’, e assim explorar e implantar seu sistema, tornando aqui a
sua terra. Essa suposta ‘superioridade’ sempre foi imposta pelo homem de cor branca,
e a desvalorizagdo daqueles cujo a cor e etnia ndo seja correspondente. Somos frutos

da desigual vida de muitos do passado”.
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O académico E6, da turma TE, citou a “pouca participa¢do na sociedade, pois
eles meio que vivem isolados, claro ndo é toda a comunidade que vive isolada, mas a
maioria sim”. Depois das atividades: “A historia do Brasil foi contada por ndo
indigenas e ndo negros, expulsando aqueles considerados ‘pouca coisa’e com serventia
apenas para o trabalho imediato e nessa desigual vida, mesmo resistindo as invasoes
da época, ainda lutam por permanecerem na sua terra e na historia do BRASIL !

O académico E11, da turma TE, acredita numa “participa¢do comum, assim
como as outras, fazendo com que os indigenas se tornam importantes na sociedade,
principalmente em suas areas de moradia, que, em sua maioria, sdo dreas de
preservagao, e fazem com que esses lugares fiquem habitados por grandes protetores”.
Em seguida: “Os indios foram excluidos e ainda sdo invisiveis, devido ao preconceito,
desconsiderados como papel importante na formag¢do da nossa sociedade, os primeiros
a estarem aqui e merecedores de todo nosso respeito”.

O académico E14, da turma TE, declarou serem “importantes historicamente e
culturalmente para o Brasil, por conta de suas faunas e floras. Principalmente seus
territorios e locais que sdo preservados até hoje”. No segundo questionario: “A
concepgdo sobre historia rompeu pela extrema absurdez dos fatos reais. Os indigenas
tém grande influéncia na nossa cultura, desde lendas, esportes e o unico adendo é que
todo o desenvolvimento foi inserido apos uma grande parcela de sofrimento e abuso.
Um exemplo foi a cria¢do da capoeira, uma técnica de luta utilizada para a proteg¢do
dos escravos contra os abusos, e somos ainda culpados por isso, ao propagarmos uma
historia mal contada, e ao nos posicionarmos neutros na discussdo de prote¢do aos
originarios de nossas terras”.

Assim, as narrativas s¢ entrecruzam numa constituicdo historica de sentido
presente, numa conexao com outro tempo, numa forma poderosa de tradicdo e
elementos culturais, como Riisen propde: o “manejo se regula de acordo com os
critérios proprios de sentido, determinantes do pensamento historico do presente (por
exemplo: da assimetria entre o horizonte de experiéncia do passado ¢ o horizonte de
expectativa do futuro)” (2015, p. 129).

O proposito ndo era simplesmente denunciar as margens e lacunas impostas por
uma sociedade preconceituosa e excludente, mas possibilitar que os/as académicos/as
repensassem e desconstruissem as constituidas, as ingénuas e as niveladas perspectivas
historicas, sociais e culturais de nossos povos. Nao “haveria oprimidos, se ndo houvesse

uma relagdo de violéncia que os conforma como violentados, numa situagdo objetiva de
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opressao” (FREIRE, 1987, p. 23) para, assim, no ato do “esperancar”, criar agdes
transformadoras em seus respectivos entornos, enfrentando a problematica do presente
“violento”, compreendendo o passado “opressor” para, finalmente, agir em seu futuro.

Neste cenario, problematizamos a perspectiva de um mundo ao qual
pertencemos. Cabe dizer, valendo-nos da linguagem freireana, ser necessario refletir
sobre 0o que dizem os ‘“sujeitos pronunciantes”, e passar “a exigir deles novo
pronunciar”. Quer dizer, os sujeitos pertencentes a este mundo necessitam se
pronunciar, pois ndo ¢ “no siléncio que os homens se fazem, mas nas palavras, no
trabalho, na agdo-reflexdao” (FREIRE, 1987, p. 90).

Face ao exposto, cré-se na constru¢do narrativa de sentido pela experiéncia
temporal rliseniana (2011, p. 45-46), sob os quatro tipos de aprendizado histdrico: o
tradicional, o exemplar, o critico e o genético.

Riisen cogita que os sujeitos aprendem através da “produtiva aquisicdo da
experiéncia historica”, ou da “autorrelagdo como dindmica e temporal”. Ha uma visao
de desenvolvimento e/ou uma formacdo que simultaneamente aprendem e por ela
temporalmente se orientam sobre sua propria vida pratica. Num coloquio freireano
(1987, p. 121), “os homens sdo seres de praxis. Sao seres do quefazer, diferentemente,
por isso mesmo, dos animais, seres do puro fazer”.

Riisen (2015, p. 163- 165) explica que ha trés tipos de explicacdo no trabalho

cognitivo das historiadoras e dos historiadores, conforme quadro 3.

Quadro 3 — Tipos de explicacao das mudangas temporais

Explicacdo por meio de
Regularidade por leis
Inten¢des

Processos temporais narraveis

Fonte: Adaptado de Riisen (2015, p. 166).

Deste modo, ao se alinhar aos trés tipos riisenianos da explicacdo, dar-se-a
formato ao nosso trabalho cognitivo, juntamente com o pensamento freireano (1987, p.
121) de que os “homens, pelo contrdrio, como seres do quefazer, emergem dele e,
objetivando-o, podem conhecé-lo e transforma-lo pelo seu trabalho”. Caminho

estritamente arduo, no qual se pondera, em que a interpretagdo tedrica da narrativa do
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aprendizado histérico riiseniano plaina nos objetivos técnicos, como também na vida
pratica, ou seja, num processo em que, gradativamente, a consciéncia historica se opera
constitutivamente, desvendada pelas narrativas dos/as académicos/as, participantes

ativos(as) desta pesquisa.
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3.1.1 O Cortico (1890), de Aluisio Azevedo; Pai contra mae (1906), de Machado de
Assis; Clara dos Anjos (1948), de Lima Barreto; Um defeito de cor (2006), de
Ana Maria Gongalves, ¢ Cidade de Deus: a historia de Ailton Batata, o
sobrevivente, de Alba Zaluar e Luiz Alberto Pinheiro de Freitas (2017)

Os livros: O Cortigo (1890), de Aluisio Azevedo; Pai Contra Mae (1906), de
Machado de Assis; Clara dos Anjos (1948), de Lima Barreto; Um Defeito de Cor
(2006), de Ana Maria Gongalves. Desses livros foi feito um recorte literario, exceto
Cidade de Deus: a historia de Ailton, resultado de 60 horas de entrevistas. A critério de
esclarecimento, a utilizacdo desses livros se justifica por personagens ficticias, repletas
de historicidade, nutridas com riquezas incontestaveis em seus respectivos discursos, de
proficua importéancia para o didlogo intertextual proposto nesta pesquisa. Trata-se de um
universo em que os seres humanos sao seres do quefazer, porque Freire (1987, p. 121)
acredita que “seu fazer é acdo e reflexdo. E praxis. E transformagio do mundo. E, na
mesma razao em que o quefazer € praxis, todo fazer do quefazer tem de ter uma teoria e
prética. E reflexdo e agdo”.

Neste segmento, propusemos articular a consciéncia narrativa riiseniana (2011,
p. 80), que conceitua contar historias como historias, na forma coerente de
comunicacao — identidade histdrica entre comunicador e receptor -, com a memoria da
consciéncia historica, apoiada na exigéncia e no desejo dos sujeitos envolvidos.

Essa concepcao deve levar em conta o consenso dos envolvidos. Riisen (2011, p.
80-81) sustenta que a verdade “transcende o autointeresse em fazer exigéncias e impor a
propria vontade”. Aplicada, esta afirmagdo contraria o dito segundo o qual o ‘interesse’
¢ que se faz relevante para ser comunicado”. Admitida a tese, afetard os/as
académicos/as no sentido de que ndo determinaram o passado, mas deverdo procurar-lhe
o significado, descobrindo-lhe a verdade, ndo o “sentido” imposto por quem quer que
seja. Vale repetir, por seu peso, a tese do autor: “A verdade transcende o autointeresse
em fazer exigéncias e impor a propria vontade”.

Na relevancia de significar o passado, exp0s-se em aula a Guerra Colonial que,
de acordo com Amorim e Paladino (2012, p.17), “durou treze anos — de 1961 a 1974 — ¢
pos fim & ocupacdo portuguesa no territorio africano”, conhecida pelos portugueses
como Guerra do Ultramar ou Guerra da Africa. Pelos povos dos territorios, porém, é
conhecida como Guerra de Libertagdo Nacional e Guerra pela independéncia.
Observou-se que a politica de exploracdo aumentou “na década de 1950, estimulando o

“Movimento da Negritude, criado em 1934 em Paris por um grupo de poetas e
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intelectuais negros”, que propunha defender uma ‘“revolucdo na linguagem e na
literatura, a fim de reverter o sentido pejorativo da palavra negro e dela extrair um
sentido positivo” (AMORIM e PALADINO, 2012, p. 19).

O Movimento da Negritude defendia o “respeito a diferenga ¢ a valorizacdo das
caracteristicas proprias da cultura negra”. Devido as publicacdes da época, muitos
foram perseguidos, presos e exilados, mas foi através da “literatura oral africana que
ocorreu a transmissdo de conhecimentos de uma geragdo para outra”, embora essa
“transmissao oral de estorias (oratura) tenha sido, durante muitos anos, considerada de
menor valor” (AMORIM e PALADINO, 2012, p. 54).

Estes fatos — relativos a uma mesma guerra, mas vista, de parte dos portugueses
como “Guerra do Ultramar” e, pelos africanos, como “Guerra de Libertacio Nacional
pela Independéncia” - foram determinantes para que se considerasse a literatura como
fonte de referéncia para rever a “historia”. Porém, para dialogar e desconstruir os
conceitos evidenciados pela crise do presente e reforgar os critérios pedagogicos e
formativos de Riisen (2015, p. 98), deveriam resultar da “racionalidade especifica do
pensamento histérico em seu formato -cientifico”, ensejando esfor¢os didatico-
pedagogicos.

Para isso, também recorremos a literatura, como fizeram os africanos exilados na
Franca. Procuramos por um recorte historico-literario brasileiro, que deveria situar-se do
século XVIII ao XXI, com um conteudo narrativo que retratasse personagens negros €
indigenas, cujo objetivo era partir da crise do presente e correlaciond-la com o passado,
no intuito de observar a representacdo e a participagdo do sujeito negro e, a0 mesmo
tempo, a representagdo e a participagdo do povo indigena. Para manter a perspectiva de
Riisen (2015, p. 192), a objetividade de nossa proposta ndo era transformar a narrativa
literaria em critério de avaliagdo da narrativa historiogrdfica, mas levar a observar e
analisar a participacdo de personagens negros € indigenas nos livros que nos parecessem
apropriados para tanto.?® A todos foi dada autonomia para citar trechos e opinar sobre o
que Riisen (2015, p. 192) classifica como “vinculo entre a imagina¢do ficcional e a
relagdo com a experiéncia, que ¢ propria ao pensamento historico”. Afinal, afirma o

mesmo autor, “todos os homens, para orientar-se em sua vida pratica, precisam, de um

28 Cabe relembrar, como descrito na Introducdo, que os livros foram enviados em PDF, como também
estavam disponiveis no formato fisico — como parte da cole¢do pessoal da professora. Destas obras,
os/as académicos/as destacaram trechos de alguns personagens, como também o contexto em que cada
personagem estava inserido.
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jeito ou de outro, estabelecer relagdes significantes com a experiéncia do passado e
enunciar pretensdes de validade” (RUSEN, 2015, p. 197).

Na perspectiva de Riisen, partiu-se do presente para o passado, com inicio no
século XXI. A primeira peca literaria escolhida para a leitura bibliografica com a
reflexdo socio-historica foiCidade de Deus: a historia de Ailton Batata, o sobrevivente -
, por sua relacdo atual com o mundo do trafico de drogas em que estd imerso o
personagem. Cabe alertar que ndo se trata da versdo cinematografica e ficticia, mas dos
depoimentos de Ailton colhidos na entrevista a Alba Zaluar (pesquisadora e
antropo6loga) sobre a contradi¢do e deturpagdo publicada e a cinematografica. Segundo
consta, o proprio Ailton teria procurado por Alba Zaluar (2017, p 11), para questiona-la
sobre as responsabilidades que “envolviam os direitos civis de pobres e negros, mesmo
que outrora traficantes”, queixando-se também das “armas filmadas em cenas de muita
violéncia, estilo Tarantino, pois ndo existiam na época, € muito menos teriam sido
usadas na guerra entre Z¢ Pequeno, de um lado, e Ailton Batata, com seu vizinho e
amigo de infancia, Manoel Galinha, de outro”.

Em resumo, entre dilemas éticos, o livro narra o equivalente a anos de pesquisa
etnografica sobre a questao “de que a repressdo ao consumo pessoal de drogas e a sua
atividade comercial, proibidos por lei, fez surgir varios novos atores interessados em
manter a ilegalidade pelas vantagens” que dai poderiam extrair (p. 13). Alba levou
meses contando a versao da verdadeira historia, a partir de entrevistas com Ailton.

Cabe informar que o procedimento em sala de aula com relagdo ao resultado de
cada leitura (dissertagdo) ocorreu com todas as turmas. Para cada uma, uma dos
membros espontaneamente se oferecia ou era indicado para as argumentagdes e
questionamentos levantados durante a discussao ou troca de ideias e opinides da turma,
dai resultando um texto coletivo por turma. Esta estratégia foi adotada em funcdo da
proposta da pesquisa-agdo, pois, assim, cada um poderia expor livremente indagagdes e
argumentagdes na construgdo e desconstrucao conceitual.

Os membros da turma TA, tendo debatido a obra Cidade de Deus em sala de
aula, selecionaram trechos que consideraram importantes, como aqui relatado: “4
respeito da historia de Ailton Batata, descrevemos como significante o trecho situado a
pdgina 62: Na infdancia Ailton teve que trabalhar vendendo doces para seu pai; alguns
policiais pegavam os doces sem pagar, levando atrito entre Ailton e seu pai, o que
resulta na sua saida de casa aos 13 anos, desencadeando um crescimento

desestruturado como pessoa. Consideramos que o preconceito desencadeou de uma
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situagdo familiar, uma historia dentre outras, mais uma alma corrompida pelas mazelas
sociais”.

J4 a turma TB, sobre a mesma obra, citou, em consenso, a pagina 64: “Ailton
relata o motivo de desistir do trabalho, onde a falta de emprego e visdo de que o trafico
oferecia dinheiro facil. Destacamos também a pagina 121, onde se lé: Ailton deixa
claro que o motivo para continuar no mundo do crime foi o dinheiro, pontuando a
questdo socioeconomica. E a pagina 285, em que consta: A autora relata que ndo se
pode conceder o estudo de nenhum ser humano, sem se considerar que o mundo do
sujeito é sempre biopsicossocial. A situagdo é de influéncia social e realidade familiar
do sujeito, ndo ha como prever escolhas alheias, mas hda como possibilitar caminhos,
com direitos e deveres, mas muita coisa vem de décadas de erros no passado”.

Ao serem questionados e a si proprios questionarem, os/as académicos/as
concordaram, no momento do debate, juntamente com a professora, com o ponto de
vista freireano (2016, p. 19) quanto a fungdo da educagdo, a qual, como “tomada de
consciéncia e atitude critica, [...] liberta-o [0 homem] em lugar de submeté-lo, de
domestica-lo, de adapta-lo [...]”. Neste sentido, foi citada, durante a aula, a interpretagao
historica riiseniana (2010d, p. 131), que “lida sempre com a singularidade das mudangas
temporais. Ela utiliza as teorias relevantes para essas mudangas, para explicar a
singularidade”. Ou seja, a interpretacdo, por esse parametro, € “um processo de
individua¢ao”, no “contraponto entre teoria e empiria”. Ainda segundo o autor (2014, p.
101), “[ ...] construida” como tal pelas agdes da consciéncia historica”. Esse ‘construir’,
0 posicionar-se consciente em relacdo a experiéncia do passado, perfaz o modo
reflexivo; neste caso, a historia ndo ¢ mais premissa, mas tarefa.

No caso da turma TC, seguem os comentarios: “A historia de Ailton Batata foi
constituida na base de muita luta, desde cedo, foi expulso de casa sem nem ao menos
ter certeza sobre o motivo por que o fazia, sem dinheiro nem chances de futuro,
acreditamos que ele pensou no trafico como uma chance de ganhar a vida. Influenciado
pelo meio em que vivia, tentou manter sua liberdade sem se submeter a acordos sociais.
Com pouca instru¢do, caiu no desalento e entrou na correria criminosa, embora sua
intengdo inicial fosse arrumar um emprego honesto. Vivendo uma busca incessante por
um sentido em sua vida, Ailton consegue alcanga-lo quando é preso e tem a
oportunidade de contar sua historia e os motivos que o levaram a cometer seus crimes,
que se transformaram em objeto de estudo. Com o estudo de sua vida, foi possivel

relacionamos trés variaveis (biologica, psiquica e social) que ocasionaram sua



104

trajetoria e concluimos que essas trés varidveis se contradizem, mesmo que
academicamente estejam relacionadas’.

Para a Turma TD: “Refletir sobre estes desencontros ndo-ficcionais para iniciar
0 processo investigativo das narrativas das obras foi fundamental para entendermos a
crise exposta pelo problema presente. E observavel que Ailton Batata, no ambiente que
cresceu, ndo teve estrutura alguma — social ou familiar - para amadurecer de forma
saudavel no que diz respeito, principalmente, a julgar suas escolhas para o futuro,
como mostra o trecho: “Saindo cedo, aos 13 anos, da casa dos pais, ele virava adulto
sem ter uma estrutura para seguir em frente sozinho, autonomo.” (ZALUAR e
FREITAS, 2017, p. 62). “Foi influenciado pela “vida facil’ de assaltantes desta cidade,
onde é possivel perceber-se que [...] Ailton cai no desalento, desiste do trabalho e
entra na carreira criminosa’ de acordo com Freitas e Zaluar (2017, p. 64). O que
ocorre nas favelas, a necessidade do dinheiro, Ailton nunca negou que o que buscava
era o dinheiro... ‘Meu objetivo era sempre o dinheiro, sempre dinheiro... . A busca por
melhores condigoes de vida é algo frequente, o que faz com que o senso do que é certo e
errado deixe de existir. Brigas de gangues é algo comum para se ter um controle das
comunidades, logo mais dinheiro provindo de drogas. Percebemos que cria-se também
a ideia de que a policia é inimiga, visto que as agoes refletem a esse tipo de pensamento
e a ideia de impedi-los de fazer dinheiro com drogas”.

A turma TE assim se expressa: “O livro, por sua vez, mostrou para nos que hda
uma seletividade e divergéncia entre classes sociais, e também a raga, realidade tdo
atual na sociedade brasileira. Por muitas vezes, independentemente do fato que levou
ou ndo ao ocorrido, muitos jovens (adolescentes) sao compelidos a vida adulta antes de
diversos fatores, que por muitas vezes geram outros problemas sociais futuros a
sociedade. A midia é governada pela elite brasileira que contem raizes racistas,
escravocratas, quem manda é a elite branca e quer que o povo veja o preto, pobre e
favelado como inimigo da sociedade”.

Nessa discussdao, Mbembe (2017, p. 139) nos apresenta importante manifestagao
do cenario sdcio-historico de uma época: “Quer se trate de literatura, de filosofia, de
artes ou de politica, o discurso negro foi entdo dominado por trés acontecimentos — a
escravatura, a colonizacdo e o apartheid. Sao a espécie de prisdo na qual, ainda hoje em
dia, este discurso se encontra" (2017, p.139). Por meio da narrativa, o discurso de uma
época também se anuncia e, com ele, as infelizes prisdes de conceitos, teorias, como

também o desconhecimento sobre um povo. Assim, a “histéria como ci€ncia promove,
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com a metodizacdo da relagdo com as ideias, uma consolidagdo duradoura da
identidade” (RUSEN, 2010c, p. 126). Face a mesma questdo, Freire (2001, p. 73) nos
situa em relagdo a “sociedade brasileira colonial, ‘fechada’, escravocrata, sem povo,
‘reflexa’, antidemocratica, como ponto de partida de nossa fase de transi¢ao”. Declara,
na mesma obra (2002, p. 63), a necessidade de exigir a ingeréncia, de “nao se satisfazer
em assistir”, mas de literalmente participar, pois acredita que a participagdo, que
implica uma tomada de consciéncia ameaga as elites detentoras de privilégios.

Ana Maria Gongalves, em seu livro “Um defeito de cor’, com narragdo, em
primeira pessoa, de Kehinde, protagonista da construcdo identitaria, reconstitui o
retorno as origens africanas, ao conhecimento de si mesma e também dos ancestrais,
enquanto expde a historia produzida e alimentada pelo poder hegemodnico. Por meio das
historias que recheiam sua obra - Um defeito de cor -, endossa a justificativa da
personagem Esméria, segundo a qual isso devia ser assim “para que ndo pegassemos de
novo os vicios selvagens dos pretos, € assim servirmos melhor aos brancos” (2017, p.
80-81).

A turma TA, em debate com o restante da sala em relacdo a Um defeito de cor,
elegeu os seguintes trechos: Pagina 80 — “Sinho José Carlos é o dono da casa-grande e
mantinha os escravos, ou melhor, existiam escravos da senzala e escravos que serviam
a casa-grande. Esméria é uma escrava que servia a casa-grande e tinha uma visdo
diferente dos negros da senzala. Nega Florinda é uma ex-escrava, de certa idade e
carismatica, que tinha muita historia para cantar; a nega Florinda faz amizade com a
sinha Ana Felipe. Sinha Ana Felipe é a dona de casa-grande e casada com o José
Carlos; Ana Felipe se diverte com as historias contadas pela nega Florinda, embora
demostrasse uma certa inveja do carisma daquela nega que a fazia rir. Visdo do povo
negro (escravos). Pontuamos aspectos relacionados ao cotidiano dos escravos, por
causa das circunstancias a que eram submetidos.”

Ao fazer disso - “um ato de conhecimento, uma aproximacao critica da
realidade” (FREIRE, 2016, p. 29) -, Riisen (2010d, p. 134) indaga se o que pode ser
“obtido das experiéncias do passado, como historia, ndo € originalmente um problema
das regras da pesquisa, mas das perspectivas acerca do passado humano”? Enfim, quer
saber ¢ como ocorre esta representacdo e a quem ¢ dada a voz da historicidade enquanto
processo temporal.

A turma TB, do livro de Ana Maria Gongalves, se fixa na escrava Esméria:

“Achamos que lembra - a escrava Isaura, por atuar na casa-grande, apresentando
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como a postura do branco era preconceituosa com o negro, razdo que levava os negros
a descumprirem as regras. Assim, a noite, os escravos saiam da senzala sem que
ninguém percebesse. Ja a nega Florinda do livro, uma escrava de muitos anos, livre,
que visitava varias familias em troca de comida e tinha muito contato com a sinha que
gostava de nega, demonstra o lado servigal por sobrevivéncia”.

Para a turma TC: “O titulo reflete para nos a separagdo de ragas, entre senhores
brancos, a época donos da senzala, onde se situavam os negros que os serviam e eram
por eles vistos como raga inferior. A respeito da Nega Florinda, acreditamos que no
trecho - Amiga Florinda era das pessoas mais antigas da ilha; morava la desde que
tinha chegado da Africa. Ja havia tanto tempo que ninguém vivo se lembrava dela como
escrava - observamos que Florinda ja havia sido escrava e, no momento, devido a
velhice, ndo servia mais aos brancos, somente contava historias antigas de negros para
os brancos em troca de dinheiro ou prendas. As historias contadas eram historias
misticas sobre a religido africana e os brancos que sempre supervisionaram por la,
para que ela ndo influenciasse os outros negros das casas, que ja estavam acostumados
com a religido dos povos brancos. A aparéncia fisica da negra Florinda é a
representa¢do de uma pessoa que sofrera muito, caracterizada no livio como espirito
dos antepassados. Eva baixa, andava curvada, usava uma bata inteirica e colorida,
pano da costa jogado do lado direito, uma bolsa de tecido, varios colares coloridos,
corda amarrada na cintura”.

A turma TC explorou o que Freire (1980) propde para provocar a reflexdo de que
o ato do opressor esta distante da verdadeira solidariedade. Se ela ocorresse, seria um
ato de amor. Se fosse isso, ndo haveria oprimidos na narrativa ficticia dos livros
propostos.

Riisen considera a narrativa historica como representa¢do de um processo
temporal que nos provoca a agonizar — nesse agir e sofrer - no cenario do oprimido, do
sujeito posto a margem de uma sociedade, daquele cujo fruto s6 poderia ser
continuamente excluido, pois, tal como o ditado popular, “filho de peixe, peixinho ¢é”,
no distorcido sentido maléfico do preconceito de um povo que veste a bandeira do
embranquecimento cruel e desmedido na ironia de uma suposta superioridade. Também
se exigem concepgdes de sentido riiseniano (2015, p. 104) para que saibamos discernir
toda a complexidade da concretude de nossas relagdes. Em base a isso, dizemos que as
concepgdes de sentido consistem em “saberes conectados, em explicacdes abrangentes

do mundo, em determinagdes normativas do direcionamento e de metas do agir no
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tempo e no espago, na unidade entre explicagdo do mundo e intengdes de agir” e, por
fim, “na formatagdo de identidade e diferenca, de pertencimento e demarcacdo”
(RUSEN, 2015 p. 104).

A turma TD escreveu: “Num contexto historico, politico, economico e social do
Brasil-Colénia e Império do inicio do século XIX, circunscrito principalmente a
provincia baiana de Sdo Salvador e a capital do Império, Sdo Sebastido (hoje, Rio de
Janeiro), Kehinde foi estuprada e, apesar da alma dilacerada, recomega nos diversos
espacgos da narrativa, da lingua e do aprendizado para aléem da senzala, inconformada
com o colonizador-opressor. Notamos também no livro, que o negro é visto como
selvagem em seus costumes, de tal forma que era necessario separar os que serviam
dentro de casa dos outros que trabalhavam fora, para que os de dentro se mantivessem
civilizados. Isso parece ser fruto do fato de que os senhores justificavam suas atitudes
ndo humanizadas, com nogoes de piedade (que era evidentemente para nos falsa) que
tinham pelos negros, observando esse trecho: ... ‘José Carlos fazia questio de nos
manter afastados. Segundo a Esméria, era para que ndo pegassemos de novo os vicios
selvagens dos pretos, e assim servirmos melhor aos brancos’ (GONCALVES, 2006, p.
81)”.

Para a turma TE: “O livro deixa evidente para a gente que na época da
escraviddo, o trabalho imposto aos negros era desumano e horrendo, mas o abuso era
maior, quanto tratava-se daqueles que trabalhavam diretamente na residéncia de seus
senhores. A retratagdo discrepante quanto ao negro que trabalhava diretamente na
residéncia do branco, com aqueles que eram sujeitos as lavouras e outros trabalhos,
que por muitas vezes eram Vvistos como animais, infelizmente, aqueles que viviam e
trabalhavam em meio aos brancos, naquela época, eram inibidos até mesmo de exercer
sua cultura de maneira ampla - habitos e crengas”.

No século XX, Clara dos Anjos, de Lima Barreto, situa-se num cendrio historico
pos-aboli¢do, em que “uma mulher preta e pobre no Rio de Janeiro”, exposta a sedugao
de uns “valdevinos” de “boa” familia, ouvira, ofendida, “os desaforos da mée do seu
algoz”, que lhe dizia que ela “era muito menos no conceito de todos” (BARRETO,
2017, p. 173).

Lima Barreto, que, segundo Moisés (2012, p. 384), seria o herdeiro de Machado
de Assis, repleto de novas tendéncias estéticas, procedendo, consequentemente, de uma
possivel vida desregrada, constitui um “elo de unido entre o Realismo e o Modernismo”

num cendrio de opressdo. Ele situa a estrutura fundamental da histéria de Clara dos
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Anjos (1948) num cendario historico pds-abolicdo, no qual grande parte da populagio
vive entre “ruas e bibocas”, e para cuja “existéncia o governo fecha os olhos, embora
lhe cobre atrozes impostos, empregados em obras intteis”, conforme observam Leite e
Bento (apud ROIZ, 2017, p. 141-142).

A turma TA escreve: “Predeterminamos dois pontos que julgamos relevantes
sobre Clara dos Anjos: na pagina 14 — visdo segregada sobre a mulher negra de classe
baixa’; e na pagina 154 — “visao preconceituosa e limitada da sociedade perante um
relacionamento inter-racial entre duas pessoas’. Ao destacarmos tais pontos,
lembramos que ainda acontece isso em nossa sociedade, seja por questoes de cov, idade
e até mesmo por dinheiro”.

A turma TB escreve: “Destacamos a pagina 173 — visdo sobre uma realidade
sofrida por mulheres, principalmente negras, sobre abandono quando engravidadas,
mostrando o preconceito tanto por cov, quanto por classe social’. Acreditamos que
Afonso Henrique de Lima Barreto retrata, de forma romantizada, mas ao mesmo tempo
tragica, a vida do ponto de vista humilhado, a violéncia dos brancos contra os negros,
dando voz as periferias e favelas de grandes cidades. Lembrando o que a professora leu
em sala, queremos citar Freire, a frase em que o autor diz que “o respeito a autonomia
e a dignidade de cada um é um imperativo ético e nao um favor que podemos ou ndo
conceder uns aos outros” (FREIRE, 2016, p. 59) ”.

Nesse ponto, faz-se necessario acrescentar, ainda, os principios de todas as
questdes interpretativas de Riisen (2010d, p. 152-153), visto que a func¢ao explicativa de
uma pesquisa historica ¢ “principalmente a de inserir os fatos do passado no contexto
temporal em que eles encontram sua explicagdo historica (narrativa)”.

Interpretagdo da turma TC: “Ao analisarmos o livro Clara dos Anjos, de Lima
Barreto, tivemos a percep¢do do personagem principal perante o autor. Percebemos a
citagdo da parte pobre de uma cidade, deixada de lado pelos governantes, mesmo
arcando com seus devidos papéis sociais: o pagamento de impostos. Nossa percep¢do é
que as pessoas desse local sdo minoria de uma parte social, com grande dificuldade de
acesso e locomogdo, principalmente nos dias de chuva. O pouco caso governamental se
evidencia, ainda mais na representagdo de um momento de luto: os velorios e enterro
eram simbolos dos descasos e maus cuidados de uma parcela social. Trazendo tal ideia
para sociedade real, temos e vivemos perante um sistema apdtico, no qual o problema
nunca é resolvido. E evidente a ideia de diferenca social, segundo um trecho em que o

autor descreve um “amor” entre duas pessoas, vivenciado em meio a diferengas. O
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autor relaciona o preconceito induzido com a falta de cardter de uma familia rica, com
a ndo aceitagdo de uma menina negra”.

Na dissertacdo dessa turma, fica mais evidente que “inimeras questdes historico-
sociais nos ajudam a compreender esse processo de violéncia e exclusdo das camadas
pobres do centro da cidade, as teorias raciais absorvidas pelos intelectuais brasileiros e
escancaradas em suas obras” (LEITE E BENTO apud ROIZ, 2017, p. 152).

No caso da turma TD: “Destacamos o dmbito em que Clara — ‘uma mulher preta
e pobre no Rio de Janeiro’ (BARRETO, 2017, p. 14), representa as mulheres pretas e
pobres expostas a sedugdo de uns valdevinos de boa familia, como se a mulher negra
corrompesse homens brancos... Argumentamos a vulnerabilidade de uma mulher,
mostrando como Cassi justificava suas agoes: ‘Deles, desses sonetos e mais poesias
que, por acaso, iam parar em seu poder, ele concluia com a sua estupidez congénita,
com a sua perversidade inata, que tinha o direito de fazer o que fazia, porque os poetas
proclamam o dever de amar e ddo ao Amor todos os direitos e estava acima de tudo a
Paixdao’ (BARRETO, 1948, p. 86)”.

Anotagdes da turma TE: “Clara sofreu o desrespeito sexual, situagdo
historicamente presente em nossa sociedade. No livro, percebemos que isso se
manifesta claramente por parte dos homens das classes economicamente mais elevadas
em relagdo as mogas do povo, no caso, negras. Ao longo da obra de Barreto, nota-se
Cassi a “‘wrubuzar” Clara, com o intuito de satisfa¢do sexual: ‘... percebia-se
perfeitamente que nele ndo havia Amor de nenhuma natureza e em nenhum grau’” (p.
87).

A obra Pai contra mae (1906), de Machado de Assis (2007, p. 13) relata, no
conto “Oficios e Aparelhos” e em “Candinho”, um quadro escravagista do Brasil do
século XIX, num discurso conservador do “direito de propriedade” (palavras ironicas do
autor), aos pretos que, por inaptidao, fugiam. A eles, escreve o autor, “[...] aplicar-se-4 o
oficio de pegar escravos fugidos”. Narrada em terceira pessoa, expondo a pobreza e a
miséria do Rio de Janeiro durante o Império — contrapde a riqueza e a ostentacdo dos
donos de escravos, descrevendo, por exemplo, os oficios e aparelhos utilizados para a
represalia de negros no periodo da escravidao.

Anotagdes da turma TA: “Determinamos os trechos da obra Pai contra mae da
pagina 28. — ‘O Candido Neves se vé em um impasse em que ele deve interessar a
mulata amada que estava gravida para salvar o filho dele’. O autor mostra que, para a

satisfacdo de um dos lados, o outro precisa sofrer: no caso, o negro — realidade da
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época. E no contexto do conto, o proprio narrador fala, num momento posterior a
aboli¢do da escravatura no Brasil, os resquicios deixados”.

Anotagdes da turma TB: “Descrevemos a pagina 16 - Candido Neves, um
homem branco que cedeu a pobreza, ja que ndo tinha a vontade de aprender a crescer
em um trabalho, aceitando algo mais facil que era capturar escravos fugidos. Candido
no final do conto permite literalmente a morte de outro: ‘Nem todas as criangas
vingam’, uma justificativa deploravel para gestos desumanos”.

Anotagdes da turma TC: “Interpretamos o personagem principal como um
cagador de escravos fugidos, entrou para esse ramo, pois, demandava algumas
habilidades que ele tinha (como for¢a, agilidade, percep¢do, boa memoria), demandava
pouco tempo de servico, e podia obter grandes lucros com essa atividade, apesar de ela
ser escassa. Casou-se com uma moga, Clara, uma costureira que morava com tia
Monica, e foram morar juntos de aluguel, e a mog¢a engravidou. No decorrer da
gravidez, Candido sentia dificuldades na atividade em que trabalhava, pois ndo havia
mais escravos para capturar, sem contar com a concorréncia de cagadores. Com isso,
ndo conseguia pagar o aluguel e foram despejados apos 5 dias de aviso do aluguel
atrasado. E, por fim, foi morar de favor com tia Monica. Poucos dias depois, a crianga
nasceu, e, na falta de emprego como cagador e outros tipos de atividades, tia Monica
sugeriu que dessem a crian¢a para adog¢do. Com muito custo, o cagador acatou a
sugestdo. Ao levar a crianga para adogdo, em um beco encontrou uma mulata cuja
captura estava valendo muito dinheiro. Apos capturd-la, sabendo que estava gravida,
manteve a captura para receber sua recompensa. Com a recompensa em mdos, pegou
sua crianga e a levou para casa, sendo perdoado pela tia Moénica”.

A turma TD iniciou citando o proprio Machado de Assis, 2007, p. 13: “4
escraviddo levou consigo oficios e aparelhos, como tera sucedido a outras institui¢oes
sociais. Ndo cito alguns aparelhos sendo por se ligarem a certo oficio. Um deles era o
ferro ao pescocgo, outro o ferro ao pé; havia também a mascara de folha-de-flandres. A
mdscara fazia perder o vicio da embriaguez aos escravos, por lhes tapar a boca. Tinha
SO trés buracos, dois para ver, um para respirar, e era fechada atras da cabega por um
cadeado. [...] O ferro no pescogo era aplicado aos escravos fujoes. Imaginai uma
coleira grossa, com a haste grossa também a direita ou a esquerda, até ao alto da
cabega e fechada atras com chave” (ASSIS, 2007, p. 13). “Tal descri¢do nos causou

dor”.
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Em “Candinho — Candido das Neves -, notar-se-4 a pobreza, a inaptiddo para
outros trabalhos, o que o leva a assumir o “oficio de pegar escravos fugidos”, num
discurso conservador do direito a propriedade, nas palavras ironicas de Machado, num
quadro escravagista brasileiro do século XIX. O escravo, como objeto, ndo tinha direito
nem a seu corpo, nem a propria vida. Na afirmagdo do narrador, o “sentimento da
propriedade moderava a acdo, porque dinheiro doi”, ou seja, sem a produtividade dos
escravos, perderiam dinheiro. Personagem dotado de raciocinio, praticamente
maquiavélico, astuto, em alguns momentos sente-se economicamente carente, em
aparente fragilidade diante do sistema que valoriza o branco e o dinheiro”.

Escreve a turma TE: “Notamos que a Tia Monica manipula Candido:

— sedutora - “Ndo fique zangado; nao digo que vocé seja vadio, mas a ocupagdo que
escolheu é vaga’;

— intimidadora - ““Se tiverem um filho, morrem de fome...”;

— provocadora - “...mas em que é que o pai dessa infeliz criatura que ai vem, gasta o
tempo?”’; “Tia Monica deu ao casal o conselho de levar a crian¢a que nascesse a
Roda dos Enjeitados. Em verdade, ndao podia haver palavra mais dura...” Achamos
que “Candido, no desenrolar, é desmascarado (vildo), ironicamente exposto pelo
autor: “- Aqui estd a fujona, disse Candido Neves/- E ela mesma”; “... o senhor da
escrava abriu a carteira e tirou os cem mil réis de gratificagdo”; “...e foi o que ele
fez sem querer conhecer as consequéncias do desastre”. “Sentimos nesse livio que, o
enredo estimula uma revolta sobre como se agia com o negro”’.

As turmas entremearam o que Freire (1983, p. 17) nos ensina serem relagdes do
homem com o mundo, considerando que esta relacdo e sua agdo sdo marcadas pelos
resultados de sua propria acdo. Considera-se, com Riisen (2010d, p. 114), que
aprenderam com a experiéncia historica, e, consequentemente, com a dinamica do
progresso do conhecimento, perceberam o que ele chama de “movimento histérico nas
mudancas temporais do homem e de seu mundo”.

Nesta busca por percep¢do critica, também interpretamos, com os/as
académicos/as, O cortico (1890), de Aluisio Azevedo. O autor, no alvorecer da
Republica no Brasil — ao suceder a Proclamagdo da Republica e a recente Aboli¢do da
Escravatura -, nos apresenta o mundo da pobreza de uma sombria moradia — o cortigo —,
resultado da pressdo do crescimento demografico, instalando e aglomerando a massa
popular num espago desumano, com isso denunciando a precaria situacdo do operario

através de uma marcante descri¢do realista-naturalista brasileira. Moisés (2012, p. 238)
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escreve que Aluisio de Azevedo “buscou focalizar de perto as distor¢des morais geradas
no ambito das comunidades promiscuas, e assim se tornou, em nossa literatura, o
romancista dos grupos sociais”.

A turma TA assim anotou: “No corti¢o selecionamos, particularmente, alguns
trechos: nas paginas 90, 91, 92, pois retratam a diferenca entre a visdo de Jeronimo
sobre a Rita Baiana como algo encantador; ja o portugués tinha uma visdo dela
somente como uma mulata. Em manifestagoes verbais, entre nossos colegas,
enfatizaram por exemplo, quando uma aluna disse que “saberei falar sobre o assunto,
porque sou negra”. Como também citaram que ha duas personagens negras

¢

estereotipadas: Rita Baiana, a “mulata” hipersexualizada e independente “- Casar?
protestou Rita. Nesta ndo cai a filha de meu pai! Casar? Livra! Para qué? Para
arranjar cativeiro? Um marido é pior que o diabo, pensa logo que a gente é escrava!
Nada! Qual! Deus te livre!” (AZEVEDO, s/d, p. 62).

A conexdo teodrica ocorre desde a escolha dos trechos até a escolha das
expressoes e dos protestos encontrados durante a atividade mencionada. Riisen (2010d,
p. 130), a proposito, explica que a interpretacdo “ndo desemboca numa teoria historica,
mas a reelabora, para que os fatos descobertos pela critica das fontes sejam
incorporados num contexto narrativo que se caracterize pelo maximo possivel de
capacidade explicativa”.

Deduz-se que as narrativas derivadas dessas etapas exemplifiquem essa
reelaboragdo, que s6 poderia ocorrer, e isto foi comprovado nesta pesquisa por meio da
critica das fontes do contexto narrativo, incentivando a capacidade explicativa. Freire
(2002, p. 69) nomeara transitividade critica a “profundidade na interpretacao dos
problemas”.

Semelhante quadro intercorre na turma TB: “Concordamos em destacar a
pagina 29 - O exemplo de racismo fica claro quando o Miranda se refere a O Cortico
de forma desumanizada, como se animais vivessem no terreno, dando ideias do negro
como escravo, pobre, ndo racional”.

“«“

A turma TC anotou: otamos que numa relagdo de fic¢do e realidade,
apresenta-se a mulher submissa, numa sociedade adultera e ambiciosa, na degradac¢do
dos sujeitos-negros como vermes, sem nenhuma importancia”.

A turma TD explicou: “Em O cortigo (1890), Aluisio Azevedo, no periodo do

Segundo Império, nos apresentou o mundo da pobreza na moradia, em marcante

descrig¢do realista-naturalista de personagens negras estereotipadas: Rita Baiana, a
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“mulata” hipersexualizada, e Bertoleza, a mulher retinta, animalizada, humilhada até
no momento de sua morte, “[...] rugindo e esfocinhando moribunda numa lameira de
sangue” (AZEVEDQO, p. 164). Neste dmbito, encontramos personagens, principalmente
lavadeiras, prostitutas, amas de leite, ex-escravas que, na verdade, continuavam numa
condicdo de total submissdo”.

A turma TE anotou: “Observamos que Bertoleza representava o papel triplice
de caixeiro, de criada e de amante (AZEVEDO, s/d, p. 17), que “ndo queria sujeitar-se
a negros e procurava instintivamente o homem numa raga superior a sua” (AZEVEDO,
s/d, p. 16), pois era uma mulher retinta, animalizada, humilhada até no momento de sua
morte, conforme consta da p. 164: A negra, imovel, cercada de escamas e tripas de
peixe, com uma das maos espalmada no chdo e com a outra segurando a faca de
cozinha, olhou aterrada, sem pestanejar. Os policiais, vendo que ela se ndo
despachava, desembainharam os sabres. Bertoleza, entdo, erguendo-se com impeto de
anta bravia, recuou de um salto e, antes que alguém conseguisse alcan¢a-la, ja de um
50 golpe certeiro e fundo rasgara o ventre de lado a lado. E depois embarcou para a
frente, rugindo e esfocinhando moribunda numa lameira de sangue (AZEVEDO, p.
164). Percebemos que o negro, mais uma vez, é “demonstrado como um nada em
sociedade”.

Apobs as andlises e elaboracdes dos/as académicos/as, surgiu naturalmente a
pergunta entre professora e académicos/as: contar e recontar essas linguagens culturais
nacionais confirma nossas origens, ou ndo? Desenvolvido, esse processo se estabelece
“na continuidade, na tradicdo e na intemporalidade”, representando como primordial “a

verdadeira natureza das coisas”? (HALL, 2015, p. 33). Segundo Bhabha:

O espaco familiar do Outro (no processo de identificagdo) desenvolve uma
especificidade historica e cultural grafica na cisdo do sujeito migrante ou pds-
colonial. Em lugar daquele “eu” — institucionalizado nas ideologias
visionarias, autorais, da Lit. Ing. ou na nogdo de “experiéncia” nos relatos
empiristas da historia da escravidio — emerge o desafio de ver o que ¢
invisivel, o olhar que ndo pode “me ver”, um certo problema do objeto do
olhar que constitui um referente problematico para a linguagem do Eu

(BHABHA, 2014, p. 88).

O que seria “a verdadeira natureza das coisas”, questionada por Hall (2015, p.
33)? Ou, conforme o descreve Bhabha (2014, p. 88),0 que ¢ o “desafio de ver o que ¢
invisivel”? Pode-se afirmar que os questionamentos e discussdes em muito contribuiram

ndo apenas para entender, mas também para enxergar além do eu ou ego; contribuiram

para descobrir o “espaco familiar do outro”, afirmado por Bhabba (2014, p. 88),
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entendendo-se o verdadeiro sentido de “autonomia dos sujeitos” e ‘“formacdo de
consciéncia historica”.

Diante do exposto, cabe citar Riisen (2010d, p. 130) quando afirma que a
interpretacdo “pde a disposi¢do da narrativa histérica um fio condutor de contetido
empirico, discutivel e fundamental em sua forma tedrica, mediante o qual os fatos
singulares do passado sdo interligados de modo especificamente historico”. Desta
forma, em reposta ao questionamento inicial desse paragrafo em relacdo a Hall e a
Bhabha, a resposta é: sim, essa verdadeira natureza, que ¢ digna de visibilidade,
demanda o que Freire (2001, p. 88) acorda como transitividade que “ndo nasce e nem se
desenvolve a ndo ser dentro de certas condicdes em que o homem seja langado ao
debate, ao exame de seus problemas e dos problemas comuns. Em que o homem
participe”.

A literatura, com respeito as outras definicdes e perspectivas académicas, ¢ a
acdo participativa do homem em sociedade; seja na narrativa ou na poesia, manifesta o
pensamento historico, articulando o “passado” com “historia”, explicado por Riisen
como o “angulo linguistico dessa concep¢dao de (meta)teoria da ciéncia histérica” que
“vale para procedimentos linguisticos, mediante os quais, obtidos das fontes pela
pesquisa, adquirem seu sentido historico especifico” (RUSEN, 2010b, p. 25).

A atividade exposta num ato de leitura repleto de historia e cultura, registrado
em textos literarios, proporcionou um embate relevante para que se indagasse a respeito
do negro de hoje, mas olhando ao passado para compreendé-lo; ao fazé-lo, muitos,

possivelmente, poderdao contribuir para que este futuro seja historicamente visivel.

3.1.2 IRACEMA (1865), de Jos¢ de Alencar; MACUNAIMA (1928), de Mario de
Andrade; MAIRA (1976), Darcy Ribeiro; 4 MAJESTADE DO XINGU (1997), de
Moacyr Scliar

A principio, a historia do povo indigena ndo foi escrita por eles.Nesta
perspectiva, ndo certamente de acordo com a imagem que dele apresenta cada livro
escolhido da literatura brasileira. A visdo que Moacyr Scliar em Majestade do Xingu
expde sobre esse povo ¢ polifonica, repleta de vozes que inscrevem uma outra verdade
(palavras do proprio autor), que tem uma estrutura ancorada na Historia. Como
narrador, com olhar perscrutador, vé a realidade como um observador ou um estranho

em relacdo a um grupo de seis indigenas - “um homem, trés mulheres, duas criangas,
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nus, com o corpo pintado” (SCLIAR, 2009, p. 37). Na visdo do marinheiro, nota-se
admira¢do ao comentar que os nativos “sdo sinceros, sao auténticos, sdo grandes seres
humanos” (SCLIAR, 2009, p. 38), embora admita que ainda, no Brasil, eles sejam
vistos como antropofagos. Ha quem, por hipdtese fugido dos pogroms na Russia, que

teme, em caso de vir a cair nas garras dos indios, estar entre comedores de gente.

Em outro momento, cita a necessidade da mobilizagdo indigena:

[...] camaradas indios, rebelai-vos! Camaradas indios, recusai a canga que os
colonialistas brancos querem colocar no vosso pescogo! Camaradas indios,
preparai vossas bordunas, vossos arcos ¢ vossas flechas, vossos frascos de
curare, porque, camaradas indios, a batalha final estd proxima, a batalha final
que terminara com a vossa vitoria! Camaradas indios, ndo desanimeis! Vos
chorais em presenga da morte? Em presenca da morte chorais? Néo choreis,
erguei o vosso brado de protesto, o brado de protesto contra a injustiga!
Indios vitimas da fome, indios famélicos da terra, de pé, camaradas indios
(SCLIAR, 2009, p. 92-93).

Antes de iniciar o relato dos/as académicos/as, os livros utilizados nesta etapa,
por ordem, foram: 4 MAJESTADE DO XINGU (1997), de Moacyr Scliar; MAIRA
(1976), de Darcy Ribeiro;, MACUNAIMA (1928), de Mario de Andrade; IRACEMA
(1865), de José de Alencar.

Observe-se 0 comentéario da turma TA?: “Refletimos em relagdo ao livro na
pagina 8 - *Mesmo que o senhor esteja me enganando, mesmo que na verdade eu esteja
no mundo, cercado de generais eu estou’. ‘Nem generais, nem majores, nem sargentos,
nem soldados’. — Epoca da ditadura. Neste trecho, vemos que o sujeito, descendente de
indigena em um leito de UTI, prefere estar morrendo (na merda) a estar cercado de
generais ou militares em geral - época da ditadura em que se passa a historia, simbolo
da repressdo de seu povo em sua época’”.

Comentario da turma TB: “Citamos as paginas que discutimos: a pagina 37,
onde um grupo de seis indios ‘um homem, trés mulheres, duas criangas, nus, com o
corpo pintado’; a pagina 38 - os nativos ‘sdo sinceros, sdo auténticos, sdo grandes
seres humanos’; a pagina 44: ‘Viagem penosa aquela no Madeira. Ndo tdo penosa
quanto a viagem dos indios, naturalmente, nem tio demorada’; e a pagina 67: °..faz
parte de uma pequena tribo que migrou do Norte para o interior de Sdo Paulo e que,

aparentemente aculturada, pratica, ainda, e em segredo, o canibalismo. Por que o faz?

Por falta de comida — é pobre, essa gente, desesperadamente pobre, passa fome — e

29 . . . . A .
Cabe relembrar que seguiam o mesmo procedimento mencionado: o escriba — académico e ou
académica — nomeado pela turma ou espontaneamente -, escreveu as argumentagdes e questionamentos
da turma, compondo um texto coletivo por turma.
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também por fidelidade ao passado tribal, mas, sobretudo, como forma de vinganga
contra os invasores de suas terras, aquela gente que trouxe a fome e a miséria: oS
brancos os escorragaram, vingam-se devorando-os’. Notamos tragos significativos de
manifestagdo cultural do povo, porém sem a devida valorizagdo”.

Comentario da turma TC: “Relatamos a pagina 118, a lamentavel perda da
tradi¢do sob o ponto de vista do pajé; aléem dos preceitos étnicos; a pagina 91: conflito
- oporia brancos e indios; a pdgina 93 - o proposto contra a injustica: ‘Indios vitimas
da fome, indios famélicos da terra, de pé, camaradas indios’; o preconceito nitido, e
também a pagina 115 — ‘Nenhum enfeite, nenhuma pintura, é bugre mesmo’”.

Comentario da turma TD: “Temos que citar o Projeto Xingu - ‘...para indios
trabalharem em fabricas como os japoneses, aproveitando sua mdo de obra e
aproveitando da “superioridade” dos americanos, porém ndo deu certo... Sem o apoio
do major Azevedo, Jodo Antonio Silva, o Jodo Mortalha, estava fodido e mal pago’
(SCLIAR, 1997, p. 159). Observamos que Moacyr mostra duas faces de como a
sociedade enxergava o indio, como fonte de renda e/ou como inuteis, os viam como
ingénuos o suficiente para extra¢do de mao de obra barata. Aos que enxergavam como
fonte de renda, o faziam devido a ‘uma antiga, ultrapassada: o que os indios tém de
fazer ¢ o que os japoneses fazem, o que os coreanos fazem, montar aparelhos
eletronicos de precisdo. Eva a oculta vocagdo deles, uma vocag¢do embutida em seus
genes’” (SCLIAR, 1997, p. 156).

Comentario da turma TE: “Indagamos juntamente com o texto .. indios
trabalhando em fabricas? Jodo Mortalha mostrava-se incrédulo: para ele, bugre ndo
era do batente; os portugueses sabiam disso, havia séculos’ (p. 156). Notamos que foi
uma época dificil para o povo indigena, pois eram utilizados como escravos e a
introdugdo de mdo de obra assalariada para os indios foi algo bem dificil, pois sofriam
muito;, por causa de seus costumes e crengas, eram vistos como bugres ‘Jodo
Ninguém’”.

Tais narrativas dos/as académicos/as direcionam a pensar no que Riisen (2010b,
p. 87) afirma ser “a orientacdo histdrica da vida humana para dentro (identidade) e para
fora (praxis); literalmente, € o interesse do pensamento historico”.

Maira, o romance de Darcy Ribeiro, embasado em estudos etnograficos,
demorou muitos anos para ser concluido. Iniciado no exilio, entre 1964 e 1968, preso
em 1969, o autor continuou a narrativa concluindo-a em 1974-1975. Numa

autorreflexdo, a narrativa aponta os conflitos e questionamentos existenciais de Mairum:



117

“Nao sou soldado que regressa vitorioso ou derrotado. Nao sou exilado que retorna com
saudades da raiz. Sou o outro em busca do um. Sou o que resulto ser, ainda, nesta luta
por refazer os caminhos que me desfizeram” (RIBEIRO, s/d, p. 79).

O livro ¢ uma descricdo da historia, das crencas e dos costumes do povo
mairum. A narrativa acompanha a trajetoria do indio Ava — que ainda crianga, deixa a
tribo para viver em um seminario na Europa - no “mundo dos brancos”. Chama-se
Isaias, que pretende “aprender com os padres a sabedoria dos caraibas” (RIBEIRO, s/d,
p. 69). Decide “voltar ao convivio da minha gente e com a ajuda deles me lavar desse
6leo de civilizagao e cristandade que me impregnou até o fundo” (RIBEIRO, s/d, p.
174).

Comentario da turma TA: “Sinalizamos a pagina 107: ‘Sou o que resulto ser,
ainda, nesta luta por refazer os caminhos que me desfizeram’. A pagina 184: ‘E eu fui a
mairunidade. Agora sou um indio qualquer’. A pagina 109: ‘Que eu possa ser um entre
todos. Indistinguivel. Indiferenciavel. Inconfundivel. Um indio mairum dentro do povo
mairum’. Tais aspectos demonstram a identidade indigena, e, numa autorreflexdo, a
narrativa aponta o0s questionamentos existenciais de Mairum’. Tais trechos
demonstraram para nos, o questionamento existencial versus a resisténcia de um
povo”.

Comentario da turma TB: “Apontamos na pagina 140, a personagem, ao
conhecer Isaias/Ava, diz: ‘Ele é triste, feio e triste, coitado. Nunca pensaria que fosse
indio. Nem imaginava um indio assim franzino’, desmerecendo em aparéncia o homem.
Na pagina 148, o processo de exterminio — ‘Mas os mairuns estdo se acabando. Nado
dou dez anos para acabarem de vez, sem deixar rastro’. Palavras de Alma, na pagina
352: ‘E muito ruim para uma pessoa ser apenas um pouco alguma coisa. Fica
pendurado entre dois mundos, como esse pobre Isaias, ou como eu mesma.’  Na
assertiva de Ava/lsaias, cada ‘um que sai da aldeia vai ser como eu, ou seja, coisa
nenhuma. Os que ficarem ld herdardo a amargura de serem indios’ (RIBEIRO, s/d, p.
310). Achamos que estes pontos remetem a discussdo existencial e até da continuidade
do povo indigena”.

Comentério da turma TC: “No livro ocorre um desindianizar do indio, pelo que
lemos na padgina 310: ‘Cada um que sai da aldeia vai ser como eu, ou seja, coisa
nenhuma. Os que ficarem ld herdardo a amargura de serem indios’. Mas,
simbolicamente, a morte de Alma no parto - possiveis gémeos descendentes de

indigenas - seria a conciliagcdo entre brancos e indigenas’.”
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Ava, pela narrativa de Darcy Ribeiro, tem o direito de reivindicar o posto de

tuxaua da tribo, circunstancia totalmente desfavoravel devido a situacdo dos indigenas:

Nao quero saber disso ndo. Sobretudo, agora, que os indios minguaram tanto
e que ¢ a FUNAI quem decide tudo 1a em Brasilia. Tuxaua ja ndo vale nada.
Posi¢ao boa mesmo, hoje em dia, ¢ a de Agente de Posto, que nem seu Elias:
ganha salario do governo todo més e no precisa fazer nada. Nem querem
que ele faga, como diz o fresco do meu compadre: ndo posso, ndo devo
interferir nos costumes da tribo. Mas os mairuns estdo se acabando. Ndo dou
dez anos para acabarem de vez, sem deixar rastro (RIBEIRO, s/d, p. 148).

Comentario da turma TD: “Citamos que Maira, ‘um homem espiritual, descrito
como um jovem que acordou para a vida e quer fazer o que bem entender, da forma
como ele quer’ (RIBEIRO, s/d, p. 144). Na proxima citagdo, apresentamos a
organiza¢do e as relagoes na aldeia dos mairuns que nos chamou atengdo: ‘Mas é na
aldeia, na sua forma e na sua organizag¢do, que a dualidade do nosso espirito se
expressa mais completamente. Primeiro, nas duas bandas, a de la, dos cunhados, e a de
cd, das irmas. Essas bandas existem no espago e se pode vé-las. Sdo o nascente e o
poente, se se olha do baito. Mas elas existem também dentro de nos. Cada mairum,
encontrando outro, sabe se ele ¢ de ca ou de la, se é fodivel ou proibido, se é irmdo ou
cunhado. De dia ou de noite e onde quer que nos encontremos, nossa tendéncia
mairuna é nos dispormos no espago, tal como vivemos na aldeia’ (RIBEIRO, s/d, p.
47)".

Comentario da turma TE: “Destacamos que, em ‘Maira Poxi’, Darcy de Ribeiro
descreve, através de tudo o que ocorre, que os indios sdo naturais, ou seja, como
enxergam e passam pelas situagoes que vivem com naturalidade. A grande inocéncia e
ndo presenga de preconceitos em relagdo a assuntos que, para nos, seriam taxados e
linchados. A evolugdo pode ser vista, seja como a personagem diz: Sai menino, volto
homem feito'(RIBEIRO, s/d, p. 79), na naturalidade da cena”.

Segundo Riisen (2010d), a interpretacdo historica ¢ “um trabalho de sintese. Ela
remete perspectivas teodricas ao passado, que esse passado reveste de carater historico,
com o contetdo informativo das manifestacdes empiricas, mediante as quais esse
passado se faz perceptivelmente presente” (RUSEN, 2010d, p. 129).

Este arduo trabalho de sintese, provocado pela interpretagdo histdrica riiseniana
(2010d), ¢ de suma importancia para a compreensdo da presenca do passado em nosso
presente, dando sentido a reflexdo elaborada por Bhabha (2014, p. 29) a respeito do

surgimento de novos lugares de enuncia¢do da identidade, interpretando-os como



119

“espago de intervencdo que emerge dos intersticios culturais que introduzem a invencao
criativa dentro da existéncia”.

Essa invengdo criativa estabelece significado para contextos histdricos, como
mencionado anteriormente por Riisen (2010d, p. 129), para, finalmente, fazer emergir
escritores indigenas, que expressam a voz, a arte, a cultura e a histéria de seu povo.
Somente nos séculos XX e XXI, de acordo com Thi¢l (2012, p. 31), os indios
narradores de histérias “passam a apresentar suas proprias versdes das identidades
indigenas. Por meio da escrita, eles discutem e desfazem as distor¢des construidas por
séculos de coloniza¢do”, modificando, assim, as “perspectivas teoricas ao remeter a
experiéncia a teorias”, conforme destacou Riisen (2010, p. 129). Destarte, inicia-se um
processo de transformagdo e (des)construgdo de conceitos que Freire (2002, p. 69)
elucida ao explicar que isto “significa impregna-lo de sua presenca criadora, deixando
nele as marcas de seu trabalho™.

Thiél explicita que “a escrita e a literatura se tornam instrumentos de poder e de
revisdo de identidades individuais e coletivas”, declarando haver dificuldades, até esse

momento, de:
[...] superar os estereotipos construidos sobre o indio ao longo de séculos.
Pela escrita e pela literatura, eles encontram, de certa maneira, um espaco
para dialogar com seus leitores ¢, quem sabe, com eles mesmos, sobre suas
identidades e denominagoes (THIEL, 2012, p. 30).

Para superar tais estere6tipos, ha de se aplicar, como menciona Riisen (2010d, p.
38), “um esquema de uma explica¢do intencional”, plausivel e completa, possivel de
“ser interpretada a0 mesmo tempo como prognose’. Acredita ele num processo de
racionalizagdo da explicagdo intencional que possa “[...] ser assimétrica em relacdo a
estrutura da prognose. O esquema da explicacdo intencional parece muito mais
apropriado para caracterizar a maneira de pensar da ciéncia da historia do que o da
explicacdo normologica” (RUSEN, 2010d, p. 38).

O mesmo autor (2010, p. 38) escreve que, por se tratar da “intencionalidade da
acdo do homem, o pensamento histérico fica desobrigado das exigéncias do
conhecimento normolédgico e da possibilidade de uma prognose”.

A assimetria textual literaria proposta advém de um indagar intencional e
(des)constituido. Freire (2001, p. 69), ao explicitar a necessidade de consciéncia,
complementa: “E preciso que dela resultem produtos significativos que, separando-se
do produtor, se podem dar a sua reflexdo critica ao mesmo tempo em que oS

condicionam”, numa explicacdo intencional riiseniana.
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Em Macunaima (1928), de Mario de Andrade, no proprio preficio, expde a
tessitura de um her6i nacional (2016, p. 8) — “o heroi sem nenhum cardter. A tentativa €
de quebrar o regionalismo”, utilizando “a mistura e a inversdo de elementos do norte e
do sul”. Ao longo da obra, sdo varias as referéncias que remetem a essa miscigenacao,
desde as caracteristicas fisicas do her6i no momento de seu nascimento. E entre as
inumeras acdes, o0 heroi “mijava quente na velha” — sua mae - que dormia por debaixo
do berc¢o; depois sonhava “palavras feias, imoralidades estrambdlicas” (ANDRADE,
2016, 18).

No prefacio de Macunaima (1928), Mario de Andrade expde a tessitura do
“her6i sem nenhum carater” (2016, p. 8), que, ao sair do banho, “estava branco louro e
de olhos azuizinhos”, tendo a agua lavado “o pretume dele”. Ninguém mais diria que
era “um filho da tribo retinta dos Tapanhumas” (ANDRADE, 2016, p. 42).

Comentario da turma TA: “Na padgina 10 - mostra a visdo sobre o sujeito
indigena, num local paradisiaco, narrando as caracteristicas do protagonista: ‘No
fundo do mato-virgem nasceu Macunaima, herdi de nossa gente. Eva preto retinto e
filho do medo da noite. [...] a india tapanhumas pariu uma crianga feia. Essa crianga é
que chamaram de Macunaima. [...] Si o incitavam a falar exclamava: -Ai! que
preguical... e ndo dizia mais nada. [...] Vivia deitado mas, si punha os olhos em
dinheiro, Macunaima dang¢ava pra ganhar vintéem’ (ANDRADE, 2016, p. 17).
Observamos a relagdo do indigena com a preguica e um suposto interesse por dinheiro,
projetado na visdo preconceituosa que temos sobre ele até hoje”.

Comentario da turma TB: “Loucura ver na incomum busca por um talisma, sua
rea¢do a modernidade, a partir de suas referéncias culturais: 'Que mundo de bichos!
Que desproposito de papoes roncando, mauaris juruparis sacis e boitatas’ (ANDRADE,
2016, p. 42). O protagonista demonstrou para nos que as maquinas e a quantidade de
pessoas que apavoraram Macunaima, associando e/ou referenciando aquele mundo
inusitado em seu folclore: ’'De manhazinha ensinaram que todos aqueles piados, berros,
cuquiadas, sopros, roncos, esturros, ndo eram nada disso ndo, eram claxons,
campainhas, apitos, buzinas e tudo era maquina’ (ANDRADE, 2016, p. 43). Na padgina
41 — Mostra a migragdo dos indios para a civilizagdo do homem branco. Na pagina 42
e 43 — Cor sujeira, racismo, no negro e nos indios. Na pagina 45 — Aponta choque de
cultura. E, por fim, na pagina 46 — Boemia e industria no processo de acultura¢do”.

Comentario da turma TC: “Este livro, para nds, marcou uma ruptura no

tratamento dado a identidade nacional, quando, no discurso literario, surge uma nova
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estética para modernizar a literatura. Outro momento a ser analisado na obra, a
exemplificar num contexto racista e de ‘superioridade’ estética os tragos europeus,
refere-se a passagem em que Macunaima adentra um rio de dguas encantadas:
‘Quando o heroi saiu do banho estava branco louro e de olhos azuizinhos; a dgua
lavara o pretume dele. E ninguém ndo seria capaz mais de indicar nele um filho da
tribo retinta dos Tapanhumas. Nem bem Jigué percebeu o milagre, se atirou na marca
do pezdo do Sumé. Porém a dgua ja estava muito suja da negrura do heroi...
(ANDRADE, 2016, p. 42). Percebemos o predominio da ideologia dominante da época:
o racismo, ndo so dos brancos em rela¢do aos negros e indigenas, mas a propria
inferioridade considerada na cor como “sujeira’; ha varias frases que evidenciam a
perda da identidade cultural indigena e a valorizag¢do da cultura europeia”.

Comentario da turma TD: “Consideramos no capitulo 5; neste fragmento, o
heroi é apresentado como uma pessoa de certa forma arrogante, talvez seja por causa
do banho que ele tomou na agua que se dizia santa. Inclusive, segundo o trecho
literario: ‘Quando o herdi saiu do banho estava branco louro e de olhos azuizinhos,
dagua lavara o pretume dele’ (ANDRADE, 2016, p. 42). Destacamos que Mario de
Andrade demonstra Macunaima como sendo uma crianga preguicosa, mal-humorada e
paparicada/mimada. Mais a frente, demonstra como a sociedade enxerga os indigenas,
a partir do momento em que Macunaima veio a Sdo Paulo. A sociedade via os
indigenas de uma maneira ruim, preconceituosa, por sua cor e cultura (por quererem
inserir outra cultura no lugar). Macunaima, ao se banhar e sair, ‘estava branco louro e
de olhos azulzinhos, agua lavara o pretume dele’ (ANDRADE, 2016, p. 42)”.

Comentario da turma TE: “Notamos — ‘No fundo do mato-virgem nasceu
Macunaima, heroi de nossa gente. Era preto retinto e filho do medo da noite. Houve um
momento em que o siléncio foi tdo grande escutando o murmurejo do Uraricoera, que a
india tapanhumas pariu uma crian¢a feia. Essa crian¢ca é que chamaram de
Macunaima’ (p. 17). Consideramos ele um anti-heroi”.

Nesse processo de conscientizagdo freireana (2002, p. 59), uma relacao
educativa impulsiona “o povo a reflexdo sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas
responsabilidades, sobre seu papel no novo clima cultural da época em transi¢do”, para
desvencilhar-se de uma consciéncia transitiva ingénua para uma consciéncia critica.

Iracema (1865), de José de Alencar (2018, p. 9), segundo prefacio de Carlos
Newton Junior, teria contribuido “para certa revalorizacdo do papel do indio na

formacdo do povo brasileiro”, enquanto “o negro ainda aguardaria a sua hora e vez”.
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Observem que Alencar (2018, p. 18) descreve romanticamente Iracema: “a virgem dos
labios de mel...”. E Martim, no encontro com Iracema, seria um guerreiro estranho “a
contempla-la” (ALENCAR, 2018, p. 19).

Nota-se, em Alencar, a aproximagao cordial entre indios e brancos, num periodo
de conciliagdo “velada” da historicidade, pois ainda assombrava o Segundo Reinado,
que representava uma coesao de inumeros interesses que ajudariam a entender que o fim
da escravidao se deu em virtude da economia cafeeira no Centro-Sul de nosso pais.

Comentario da turma TA: “Indicamos a pagina 9 — José de Alencar contribuiu
para a valoriza¢do do indio (mas do negro ndo); a pagina 14— Visdao romantizada da
mulher indigena. Tipicamente no estilo da época — observem-se os recursos poéticos
num ritmo sincronizado e sedutor —, o mito e a boniteza dos elementos: ‘[...] a virgem
reclinava num tronco dspero do arvoredo, tinha os olhos no chdo; o sangue fugira das
faces; o coragdo lhe tremia nos labios, como gotas de orvalho nas folhas dos bambus’
(ALENCAR, 2018, p.127). Ou quando Alencar descreve romanticamente: ‘[...] daquela
serra, que ainda azula no horizonte, nasceu Iracema. Iracema, a virgem dos labios de
mel, que tinha os cabelos mais negros que a asa da grauna, e mais longos que seu talhe
de palmeira. O favo da jati ndo era doce como seu sorriso, nem a baunilha recendia no
bosque como seu halito perfumado’ (ALENCAR, 2018, p. 18). E o povo indigena era
assim?”

Comentario da turma TB: “Apresentamos a pagina 20 — Visdo romdntica da
tomada de terras dos indios pelo homem branco; pagina 83 — Novamente visdo
romantizada de quando um indigena ja nao pertence a tribo. No encontro de Martim —
colonizador generoso e feudatario e Iracema —, a selvagem fiel resignada e sudita: “[...]
a contempla-la esta um guerreiro estranho, se é guerreiro e ndo algum mau espirito da
floresta. Tem nas faces o branco das areias que bordam o mar; nos olhos, o azul triste
das dguas profundas. Ignotas armas e tecidos ignotos cobrem-lhe o corpo. Foi rdpido,
com o olhar, o gesto de Iracema. A flecha embebida no arco partiu. Gotas de sangue
borbulham na face do desconhecido (ALENCAR, 2018, p. 19). Nesse encontro, Iracema
apaixona-se e notam-se expressoes mitopoéticas — ‘quer teu esposo que chegues mais
perto para que sua voz e seus olhos penetrem mais dentro de tua alma’ (ALENCAR,
2018, p. 190) .

Comentéario da turma TC: “Referenciamos alguns pontos - Presenga de
elementos indigenas e historicos, poréem romantizadas relagoes com o povo indigena,

que nos remete aos aspectos europeus de olhar para o nosso povo, criando uma
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imagem pacifica. Ha diversas metdforas presentes, dentre elas, a unido do indio nativo
com o colonizador e a pergunta: Desta jun¢do nasceria o povo brasileiro? Qutro
detalhe que mencionamos é a progressiva aculturagdo e dominagdo do indio, que se da,
simbolicamente, pela ado¢do do cristianismo: ‘Poti foi o primeiro que ajoelhou aos pés
do sagrado lenho,; ndo sofria ele que nada mais o separasse de seu irmdo branco.
Deviam ter ambos um so deus, como tinham um soé coracdo. Ele recebeu com o batismo
o nome do santo, cujo era o dia; e o do rei, a quem ia servir, e sobre os dous o seu, na
lingua dos novos irmdos. Sua fama cresce e ainda hoje é o orgulho da terra, onde ele
primeiro viu a luz. [...] Germinou a palavra do Deus verdadeiro na terra selvagem’
(ALENCAR, 2018, p. 137)".

Com referéncia as manifestacoes dos/as académicos/as, cabe associar Thiél
(2012, p. 23) que cita a visdo romantizada do indigena: “A oposi¢cdo entre natureza e
civilizagdo, bem como o mito do bom selvagem, exerce poderosa influéncia na
producdo literaria do século XX. Imersos em um projeto de construgdo da nacionalidade
brasileira”.

Neste sentido, para o periodo de conciliagdo “velada” da historicidade, numa
coesdo de inimeros interesses, sendo necessario especificar que o fim da escravidao se
deu em virtude da economia cafeeira no Centro-Sul de nosso pais.

A exposicao de tais conhecimentos ¢ de grande valia, pois, de acordo com Riisen
(2010, p. 39), as teorias se articulam ‘mediante explicagdes intencionais’. Assim, por
esta perspectiva, considera-se o significado de “conexdes gerais e complexas de acdes
que revelam os motivos de determinadas agdes. Com isso, define-se um conhecimento
em forma de teoria, que pode ser aplicado perfeitamente na interpretacao de
encadeamentos temporais das agdes dos homens”.

Comentario da turma TD: “Observamos que a narrativa aparenta ser romdntica
e poética, descrevendo a india Iracema no encontro com um homem branco guerreiro -
Apos Iracema acertar o homem com um arco em sua defesa, ela se sente com pena e vai
afagar o homem. ‘Porém, a virgem lancou de si o arco e a uiragaba, e correu para o
guerreiro, sentida da magoa que causara’ (ALENCAR, 1865, p. 20). E que José de
Alencar demonstra a convivéncia dos indios com a natureza, ao narrar em detalhes
tudo que Iracema fazia em conjunto com a floresta e animais em sua volta — ‘ramos da
acacia silvestre esparziam flores sobre os umidos cabelos. Escondidos na folhagem, os
passaros ameigavam o canto’ (ALENCAR, 1865, p. 19). Mostrando a relagdo indio—

homem branco de forma mais romantizada e europeia’.
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Comentario da turma TE: “Analisamos a partir do trecho da pdagina 19 - Diante
dela e todo a contempla-la esta um guerreiro estranho, se é guerreiro e ndo algum mau
espirito da floresta. Tem nas faces o branco das areias..., nos olhos o azul triste das
daguas profundas... Consideramos que apos este momento, inicia o romance entre a
india Iracema e o homem-branco, numa romantica versdo. Ha uma utopia sobre os
indios;, a principal evidéncia disso ¢ a personagem Iracema, vretratada com
caracteristicas sexuais, outra mentira que, supomos, o autor reproduz que os indios sao
primitivos, pacificos e ingénuos, sendo o homem branco o dpice da civilidade. Para
nossa turma, é um romance utopico machista, ressaltamos que ha racismo,
discriminando os indigenas, devido ao fato de haver sido passada uma imagem de
pessoas que ndo gostam de trabalhar, que sdo folgadas, mas a realidade ndo é
considerada assim por nos”.

Esse continuo dialogo em sala de aula com académicos/as tem sido para
todos/as uma possibilidade de pesquisa e questionamento significativo sobre as acoes
dos homens. Sendo assim, insistimos a perguntar: como fica o povo indigena nesta
historia? Segundo Holanda, “verificou-se, frustradas as primeiras tentativas de emprego
do braco indigena, que o recurso mais facil estaria na introducao de escravos africanos”.
O autor explica ainda que “os antigos moradores da terra foram, eventualmente,
prestimosos colaboradores na industria extrativa, na caga, na pesca, em determinados
oficios mecanicos e na criagao do gado” (HOLANDA, 2014, p.55).

Essa visdo romantizada do branco da época, citada até pelos/as académicos/as
demonstra a transicdo e/ou saida de uma consciéncia transitiva ingénua freireana da

historia, como também uma consciéncia prévia riiseniana:

Considerados os argumentos acima, sustentamos que esse indio idealizado,
romantico, construido por livros, pela imprensa e por politicas
governamentais ndo estd acabando. Ele nunca existiu! Os indigenas “de
verdade” sdo muito diferentes dessa imagem e também entre si, seja por sua
diversidade cultural ou por diferengas ligadas a colonizagio [...] (COLLET;
PALADINO; RUSSO, 2014, p. 18-19).

Em conciliagdo com o pressuposto, Thi¢l (2012, p. 44) esclarece que o termo
indianista se refere “a produgao literaria brasileira do periodo romantico, voltado para a
construcdo de uma identidade nacional’; todavia, os autores dos livros “nao sao indios”,
conforme notamos em [racema. Para o autor, “o mundo indigena ¢ o tema e o indio ¢

informante, mas ndo agente da narrativa” (THIEL, 2012, p. 45).
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Bosi (2016, p. 176) complementa, nesse sentido, ao descrever que o
“romantismo, o alencariano, também se mostrou receoso de qualquer tipo de mudanca
social, parecendo esgotar os seus sentimentos de rebeldia ao jugo colonial nas comogdes
politicas da Independéncia”, ou seja, o indio de Alencar entra “em intima comunhio
com o colonizador” (BOSI, 2016, p.177).

Deve-se refletir, segundo Freire (2002, p. 70), que o “processo de urbanizacio e
as formas de vida mais complexas, num circuito maior de relagdes para um maior
namero de sugestdoes e desafios de sua circunstancia, comegava a se verificar nele a
transitividade de sua consciéncia”.

Nesse processo dindmico, Riisen (2011, p. 82) afirma que “a pessoa que aprende
¢ transformada” e, na aprendizagem histérica, os fatos objetivos — “coisas que
aconteceram no tempo, assunto do conhecimento consciente — tornam-se subjetivos”,
desempenham na “constru¢do mental de um sujeito” um papel que € o esperancar que
alcancamos nessa pesquisa.

Portanto, enquanto seres freireanamente inconclusos, cabe insistir na construgao
de nossos/as académicos/as para que obtenham, com base em Jorn Riisen, a formacao

da consciéncia historica, e, com base em Paulo Freire, a consciéncia critica.
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CONSIDERACOES FINAIS

No escopo cotidiano do ensino superior, a pesquisa desenvolvida na linha de
Historia, Sociedade ¢ Educacdo sobre o ensino da Histéria ¢ Cultura Afro-Brasileira e
Indigena teve o objetivo de fomentar mudancas na consciéncia historica, transitiva

ingénua freireana, e prévia, riiseniana.

A pesquisa assumiu o saber histérico dos/as académicos/as dos cursos superiores
em Engenharia da Computacdo, Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas,
Tecnologia em Desenvolvimento de Jogos Digitais e Engenharia Civil. Sua realizagao
ocorreu em dois momentos: no segundo semestre letivo de 2018 e no ano letivo de

2019.

Os conteudos especificos de historia e cultura afroindigena, os aportes tedricos
desta pesquisa e as linguagens culturais propostas entre filmes e livros pertencentes a
nossa cinematografica e a literatura brasileira integraram a construgdo e a
(des)construcdo de conceitos registrados em sala de aula, para fins de elaboragdo e de
representacao narrativa da continuidade temporal — passado, presente e futuro -, com

base numa pesquisa-a¢cdo e num tratamento qualitativo dos dados.

O ato do despertar da consciéncia historica em alunos/as da graduagdo,
possibilitou ndo somente a desconstrucao de identidades, mas sua substituigdo por
novos pertencimentos ¢ alteridades, além de contribuir para uma pedagogia antirracista,
com valorizagdo das etnias e dos direitos humanos, e seu devido respeito, refor¢gando o

esperangar na contramao do pensamento contemporaneo social brasileiro.

No inicio da pesquisa haviamos proposto um esquema, elaborado sob o prisma
riseniano e freireano, que nos permitiu perceber o quanto a explicagdo intencional
deveria ser assimétrica no processo de (re)estruturacdo, pela expectativa de

conscientiza¢do dos sujeitos.

No decorrer da historia dos povos, o homem, inevitavelmente, fora subdividido,
segregado e incontestavelmente cruel em seus posicionamentos abjetos, admitido que
cada pessoa ¢ uma humanidade. Por conseguinte, as estratégias aqui descritas foram
significativamente pensadas no sentido da humanizagdo do sujeito com respeito as

especificidades de cada um.
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O processo mostrou que os/as académicos/as necessitaram reconhecer que, o
negro ¢ o indigena foram marcados social e historicamente pelo estereotipo
escravagista, que a uns e a outros dominou, procurando domesticar o dito “selvagem” e
transformando o negro em mera mao de obra. Estas verificagdes estimularam reflexdes
socio-historicas, porém ndo ha receitas prontas e, muito menos, a demagogia da
exigéncia de que todos/as fagam e/ou refacam a tal trajetoria exposta. H4, porém, em
nosso processo, uma busca pelo anuncio de uma sociedade livre, numa unido planetaria

de ideias e sonhos e no grito por um basta! diante da segregacao.

De todo o exposto, pode-se afirmar ter de fato ocorrido um processo de
formacao da consciéncia historica tanto sobre a desconstru¢do das ideias maniqueistas e

da linearidade histérica, quanto também dos discursos racistas e egocentrados.
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Apéndice 1

QUESTIONARIO PARA OS ACADEMICOS E AS ACADEMICAS (As questdes
serdo aplicadas no inicio do desenvolvimento e reaplicadas na finalizacio do

processo):

1- Descreva como observa a participacao dos indigenas e o significado da palavra indio

na historia do Brasil.

2- Descreva como observa a participacao dos negros e o significado da palavra negro na

historia do Brasil.



Apéndice 2

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé estd sendo convidado para participar da pesquisa HISTORIA E
CULTURA AFRO-BRASILEIRA E INDIGENA E AS LINGUAGENS
CULTURAIS NO PROCESSO DE FORMACAO DA CONSCIENCIA
HISTORICA EM CURSOS SUPERIORES DE TECNOLOGIA E ENGENHARIA
CIVIL. Nessa pesquisa, pretende-se analisar se obras brasileiras de literatura, musica,
filmes e documentarios - como expressoes da cultura do século XVIII ao século XXI,
num didlogo intertextual de reconhecido valor pedagdgico, problematizando os temas
relativos ao ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena, podem fomentar
mudancas na consciéncia historica dos académicos do curso de Engenharia da
Computagdao, Tecnologia em Desenvolvimento de Sistemas, Tecnologia em
Desenvolvimento de Jogos Digitais e Engenharia Civil. O motivo, que se d4 no campo
da Educacao Historica, ¢ evidenciar se obras brasileiras nos géneros listados podem,
além disso, intervir no seu processo de aprendizagem historica e fornecer subsidios para
a consolidacdo de uma educagao multirracial de alunos e alunas que optaram pelos
cursos descritos. Vocé€ ndo precisa participar da pesquisa se nao quiser, ¢ um direito seu,
nao tera nenhum problema se desistir.

A pesquisa sera feita no Centro Universitario Catolico Salesiano Auxilium —
UniSALESIANO Aracgatuba/SP -, ao longo de suas aulas de Historia e Cultura Afro-
Indigena Brasileira. Logo de inicio se fara a aplicagdo de um questiondrio, com
perguntas para cuja resposta se analisardo livros brasileiros de literatura, filmes e
documentarios - como expressoes da cultura do século XVIII ao século XXI -, num
didlogo intertextual de reconhecido valor pedagogico e dissertagdes, problematizando o
quanto tais temas se relacionem com a Histéria e a Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
Esses questionarios e textos, uma vez recolhidos, fardo parte dos documentos para
analise da professora pesquisadora. Para participar desta pesquisa, vocé devera declarar
seu acordo e assinar um termo de consentimento. Voc€ ndo tera nenhum custo, nem
receberd qualquer vantagem financeira. Apesar disso, caso sejam identificados e
comprovados danos provenientes desta pesquisa, vocé tem assegurado o direito a
indenizag¢do. Vocé sera esclarecido(a) em qualquer aspecto que desejar e estara livre

para participar ou desistir. Sendo assim, vocé poderd retirar o consentimento ou



interromper a sua participagdo a qualquer momento. A sua participacdo ¢ voluntéria e a
recusa em participar ndo acarretard qualquer penalidade ou modificagdo na forma em
que ¢ atendido(a). A pesquisadora ird tratar a sua identidade segundo os padrdes
profissionais de sigilo. Vocé nao sera identificado em nenhuma publicagao.

Em relagio aos RISCOS E BENEFICIOS ao participante, de acordo com o que é
descrito na RESOLUCAO 466/12 E 510/16. Os riscos envolvidos na pesquisa sdo
minimos; podem ser: fisicos, morais, religiosos, emocionais; como por exemplo:
cansaco, constrangimento em se expor.

A pesquisa contribuird para o aperfeicoamento das praticas pedagogicas
oferecidas aos académicos e as académicas e, ainda, para ampliar a visdo acerca do
cenario educacional das faculdades particulares, com a perspectiva de viabilizar
mudancas significativas na pratica docente na faculdade, /ocus da realizagdo do
trabalho. Em especial, investigar a atribuicdo dos significados dos académicos sobre
negros ¢ indios e situar tais significados no tempo, como também suas possiveis
dificuldades relacionadas a tematica. Outro aspecto ¢ averiguar se houve transformacao
conceitual ao longo da analise das obras e das respectivas dissertacdes € se exprimem
promissoras contribui¢des ao pensamento histdrico e, por conseguinte, ao incremento da
aprendizagem e da consciéncia historica.

Os resultados estarao a sua disposi¢ao quando finalizada a obra. Seu nome ou o
material que indique sua participagcdo nao sera liberado sem sua permissao. Os dados e
instrumentos utilizados ficardo arquivados com o responsavel por um periodo de cinco
anos; apos esse tempo, serao destruidos. Este termo de consentimento estd impresso em
duas vias originais: uma serd arquivada pelo pesquisador responsavel; a outra sera
fornecida a vocé. O responsavel pelo trabalho tratara a sua identidade de acordo com os
padrdes profissionais de sigilo, atendendo a legislacdo brasileira disposta na Resolugdo
n°® 466/12, do Conselho Nacional de Saude, utilizando as informagdes somente para os
fins académicos e cientificos.

Eu aceito participar da
pesquisa “HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA E INDIGENA E A
LINGUAGENS CULTURAIS NO PROCESSO DE FORMACAO DA CONSCIENCIA
HISTORICA EM CURSOS SUPERIORES DE TECNOLOGIA E ENGENHARIA

CIVIL”. Nao terei nenhum custo, nem receberei qualquer vantagem financeira.
Compreendi que posso dizer “sim” e participar, mas que, a qualquer momento, posso

dizer “nd0” sem que isso acarrete qualquer penalidade ou modificagdo na forma de



tratamento. A pesquisadora sanou minhas dividas, recebi uma copia deste termo de
assentimento, li e concordo em participar da pesquisa.

Uma das vias € sua e a outra ¢ do pesquisador responsavel. Em caso de duvida sobre a
pesquisa, entre em contato com a pesquisadora responsavel, Sueli do Nascimento, no

telefone: (18) 99808-4009.

Em caso de duvidas sobre os seus direitos como participante nesta pesquisa, vocé
podera entrar em contato com o Comité de Etica Com Seres Humanos da Universidade
Estadual de Mato Grosso do Sul CESH/UEMS pelo Fone: (67) 3902-2699 ou no
endereco: Cidade Universitaria de Dourados, Rodovia Itahum, km 12, em Dourados —
MS, Bloco B, 1° piso - Horario de atendimento: 8:00 as 14:00 horas, de segunda a

sexta.

Aragatuba,  de de 2018.

Assinatura do discente Pesquisadora

Nome completo da pesquisadora: Sueli do Nascimento
Telefone para contato: (18) 99688-4009.
E-mail: sueli.unisalesiano@gmail.com

Comité de Etica com Seres Humanos da UEMS, fone: 3902-2699 .



