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Mora na Filosofia, pra que rimar, amor e dor...
(Monsueto Menezes)
Aquilo que se faz por amor, esta sempre para além de bem e mal.

(Nietzsche)



RESUMO

Nesta dissertacao, apresentam-se resultados finais de pesquisa de Mestrado em Educacao
desenvolvida junto ao Programa de PoOs-Graduagdo em Educacdo da Universidade
Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), Unidade Universitaria de Paranaiba, na linha
de pesquisa Linguagem, Educacéo e Cultura. O objetivo central de pesquisa foi analisar
o conteido sobre Etica em dois materiais didaticos: no livro didatico Filosofando
(ARANHA & MARTINS, 2003) e no Caderno do Aluno (SEE/SP, 2017).
Particularmente, em relacdo aos Cadernos, detivemo-nos na andlise do Caderno 1 do
segundo ano do Ensino Médio, em virtude de tal material abordar a teméatica em questéo.
Também verificamos em que medida o conceito de Etica se aproximou e/ou se distanciou
nas duas publicacdes. Partimos da hipétese de que residiriam diferencas em proposigdes
e apresentacdes do conceito de Etica entre as duas publicacBes, de modo que tais
distingdes poderiam, eventualmente, produzir confusdes e mesmo equivocos conceituais,
quanto ao entendimento por parte dos estudantes. Se entendemos que o conceito Etica
esta diretamente vinculado a acdo, também € pertinente supor que a questdo pode
contribuir para uma conduta mais afirmativa do trabalho docente e, consequentemente,
ampliar o conhecimento dos alunos do Ensino Médio, em sua mundividéncia. Observou-
se a auséncia da necessaria harmonia da presenca da politica e da estética como
componentes fundamentais para construirem a acdo, a partir da qual, devemos nos pautar,
segundo os preceitos daquilo que fora apontado como uma precisdo do conceito Etica.
Né&o é possivel desconsiderar a importancia do livro e do material didatico. Todavia,
salientamos que o conceito de manual necessita ser praticado como um apoio e ndo a uma
tdbua de salvacdo, com a qual, se age, em alguns casos, de forma alienada e dogmatica.

Palavras-chave: Filosofia. Livro Didatico. Ensino Médio. Educacéo.



ABSTRACT

This dissertation presents the final results from the Master's in Education research
developed on the Postgraduate Program in Education at the State University of Mato
Grosso do Sul (UEMS), Paranaiba's Universitary Unit, in the line of research Language,
Education and Culture. The central objective of the research was to analyze the meaning
of Ethics in two teaching materials: in the textbook Filosofando (ARANHA &
MARTINS, 2003) and in the Student Notebook (SEE/SP, 2017). Particularly, in relation
to the Notebooks, we focused on the analysis of Notebook 1 of the second year of High
School, due to the fact that such material addresses the theme in question. We also verified
to what extent the concept of Ethics approached and/or distanced itself in the two
publications. Our hypothesis was that there would be differences in propositions and
presentations arising from the concept of Ethics between the two publications, so that
such distinctions could, eventually, produce confusion and even conceptual
misunderstandings, regarding the understanding from the part of the students. If we
understand that the Ethics concept is directly linked to action, it is also pertinent to assume
that the issue can contribute to a more affirmative conduct teaching's work and,
consequently, expand the knowledge of high school students, in their worldview. It can
be noted the absence of the necessary harmony from the presence of politics and
aesthetics as fundamental components to build the action, from which we must guide
ourselves, according to the precepts of what had been pointed out as a essencial of the
Ethics concept. It's not possible disregard the importance from the textbook and other
didactic's material. However, we emphasize: the concept from manual needs to be
practiced as a support and not as lifeline, just like in some cases, when one acts in an
alienated and dogmatic way.

Keywords: Philosophy. Textbook. High School. Education.
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INTRODUCAO

As trevas ou “neotrevas” que pairam sob o mundo sdo fruto da crise da razio?,
dos descaminhos pelos quais o humano escolheu ou, por pura omissdo, deixou de
escolher. Ndo € nosso intento abordar este percurso. Todavia, nos atemos a um problema
particular, advindo de uma destas facetas da crise e das consequentes trevas: a banalizacdo
e imprecisdo dos conceitos. Utilizando como premissa este ponto de partida, nos
dispomos a pensar o conceito de ética, com o proposito de, criticamente, precisa-lo. Mais
que isso, em face de nosso oficio na educacdo, em particular no ensino de Filosofia da
rede publica oficial do Estado de S&o Paulo, acreditamos ser oportuno contribuir com
uma reflexdo, com base em uma andlise comparativa entre duas obras didaticas: o livro
“Filosofando”, de Maria Llcia Arruda Aranha e Maria Helena Pires Martins (2003),
editado pela Moderna e os cadernos de Filosofia, lancados pela Secretaria Estadual de
Educacdo de Sao Paulo, a partir de 2008.

A escolha de ambos se deve a duas razdes praticas: o livro didatico, além de ter
sido muito utilizado por nos, ao longo de mais de trinta anos de exercicio no magistério
basico, é um dos livros mais utilizados por professores de Filosofia, no Ensino Médio; e
os Cadernos de Filosofia da secretaria estadual de educacdo, em face da imposigéo na
rede, como apoio, a partir do ano de 2008. Portanto, é nossa propositura, avaliar em que
medida o conceito de ética se apresenta. H4 uma precisdo? Ha uma convergéncia entre as
obras didaticas? H&4 uma harmonia conceitual?

E de bom alvitre citarmos o conceito grego de homoi6 — semelhantes, iguais -,
fundamentado no exercicio da democracia ateniense e no desvelo de nosso mundo, o qual,
superaria mythds — a mistificacéo, a crenca — pelo logos — razéo, palavra, estudo e logica.

Nesta medida, cremos tratar-se de um importante exercicio que podera contribuir
para outros trabalhos académicos em relacdo a um debate que, ao nosso ver, ainda
permanece numa espécie de “penumbra” conceitual, possibilitando a estagnagéo de seu
desvelamento conceitual e a permanéncia das trevas, da banalizacdo, da frouxidao,
provenientes da imprecisdo deste que € um conceito basilar na reflexdo e na prética

filoséfica.

! Se nos pautarmos em Nietzsche, nos frankfurtianos e em Foucault, no geral, verificamos esta nominagéo
nascer a partir das criticas ao primado, ao predominio da razdo esclarecida, substituida pelos dogmas, pelas
pretensas verdades absolutas. A razdo deixa de ser o instrumento de elucidagdo para transformar-se num
exercicio de criagdo de afirmagdes, as quais ndo cabem contestagdes.
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Com efeito, entendemos ser fundamental, num primeiro momento, buscarmos
apresentar um historico do ensino da Filosofia no Brasil, bem como a relevante
colaboracdo do livro didatico no exercicio do oficio de lecionar. Ao final desse primeiro
capitulo, apresentamos, além de ponderacdes sobre o material didatico, avaliacdes acerca
daqueles destinados a Filosofia.

Com efeito, num segundo momento, buscamos uma precisdo do conceito de
ética, com base em canones filosoficos: Aristdteles, Espinosa e Kant. A partir destas
defini¢cbes, pensamos em contrabalancar com as criticas e ponderac6es de Nietzsche, com
0 propdsito de trazermos a discussdo do século XX, revista pela Escola de Frankfurt,
sobretudo Adorno (1992) e pelo Existencialismo.

Com este arcabouco tedrico, entendemos necessarias ponderacoes
contemporaneas: Marilena Chaui — que além de possuir uma grande legitimidade
intelectual e filosofica, nos ajuda muito com a contribuicdo a partir de um livro didatico.
N&o nos esquecamos: é o elemento que norteia nosso intento.

O debate mais contemporaneo procede com Mario Sergio Cortella (2009),
referéncia no tema e em Educacdo, até a decantacao final, operada por Marcia Tiburi
(2014), numa importantissima obra — Filosofia Pratica —, a qual tem o mérito de trazer
para o cotidiano questdes fundamentais e concernentes a ética, tornando assim, em nosso
ver, possivel a construcdo de uma vereda, a partir da qual, podemos apontar, sugerir
contribuic6es para uma nova Alfklarung — luzes — lancadas e relancadas sobre as trevas e
neotrevas.

Nosso intento foi produzir um trabalho de revisdo bibliogréfica e analise de
conteddos, construidos a partir das obras didaticas mencionadas, no sentido de colaborar
com o debate acerca da necessidade de precisdo do conceito Etica. Fazé-lo justamente
pautado em instrumentos de uso diario dos professores, 0s quais, de maneira indelével,
séo pilares fundamentais do trabalho cotidiano em sala de aula, em que pese eventuais
problemas, possiveis criticas ou utilizacdo inadequada. Portanto, acreditamos ser possivel
colaborar para elucidar o tema com base num nobre meio do oficio docente, a fim,
inclusive, de legitimar sua pratica.

A fim da obtencédo de éxito em nossa propositura, entendemos proceder a uma
organizagdo capitular que inicia com a necessaria busca da precisdo do conceito de Etica,
formada com base naqueles que supomos serem 0s grandes canones do tema, os filésofos

que se debrucaram detidamente sobre ele: Aristoteles, Espinosa e Kant. Durante o
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capitulo, introduzimos as necessarias criticas e ponderacdes de Nietzsche, e, por fim,
trouxemos o debate para 0s séculos XX e XXI, por meio de Sartre, Adorno e Marcia
Tiburi, a fim de o atualizarmos.

No terceiro capitulo nossa preocupacdo foi empreender uma andlise da obra
Filosofando, no sentido de aferir em que medida se da a precisao do conceito, e em que
medida ela falta. Da mesma forma, realizamos 0 mesmo movimento em relacdo aos
cadernos do Estado de S&o Paulo.

Buscamos, assim, apontar a existéncia ou ndo da precisdo do conceito de Etica
nas duas obras didaticas, pois, em caso negativo, é imperativo que a fagamos, uma vez
que os tempos plimbeos das trevas que nos encontramos exigem, a fim de que, ética e

esteticamente, pratiquemos.

1. O ENSINO DA FILOSOFIA: DAS ACADEMIAS AO LIVRO DIDATICO

Desde a antiguidade grega, quando ndo se conhecia o logos, instrumento de
desvelo da realidade; portanto, quando tempo e espaco eram ignorados, histérias,
tradicdes, lendas e mitos possuiam um papel educativo. Por meio das narrativas miticas,
as criancas eram moralmente educadas. Com efeito, notamos uma presenca pedagodgica
mesmo que nao racional.

Ao longo dos séculos foi estabelecido um longo processo de ruptura, dentro do
qual, o exercicio da democracia em Atenas e as introducdes da escrita e do comércio
naquela polis permite-nos perceber, ndo s6 o advento da Filosofia, mas a empreitada dos
primeiros filosofos em buscar respostas para o universo para além do mito.

O movimento que demonstramos calca-se nas reflexdes do helenista Jean-Pierre
Vernant, em sua obra “Mito e Pensamento entre os Gregos” (1971). A partir de entdo, a

palavra ndo sera algo pautado em crenca, em lendas, todavia, instrumento de desvelo, de
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elucidacéo, na busca de uma nova realidade, de novas compreensdes. Dessa forma, além
dos debates na &gora, a postura indagadora desses novos atores produzira outra atmosfera
de saber. A divulgacdo de suas ideias incorrerd no exercicio da dialética, no desvelamento
(aléthea) da palavra; ndo mais como mythds, porém, como logos. Néo gratuitamente se
verifica que a lingua grega traz em si o ethos filoso6fico. Ambas as palavras, literalmente,
significam palavra. Todavia, a primeira designa a mesma proferida a luz da mitificacao,
da crenca, do sagrado; quanto a segunda, estabelece como sentidos: raz&o, palavra, estudo
e logica, ou seja, a palavra desvelada com base no raciocinio, na dialética.
Consequentemente, ensinar-se-4, a partir de tempo, espaco e reflexao.

Na maioria dos casos, esses primeiros fildsofos comecaram a difundir seus
pensamentos — sua Filosofia — em espagos que passaram a ser nominados “academias”,
locais nos quais, embrionariamente, é possivel apontarmos como as futuras instituicoes
de ensino. Dentre elas, podemos destacar “Academia de Mileto” (Tales, Anaximandro),
“Academia de Eléia” ou “Eleatas” (Parménides ¢ Zenon), “Academia dos Atomistas”
(Leucipo e Demdcrito de Abdera), “Os Pitagoricos” (Pitagoras de Samos), “Estoicos”
(Zenon foi um deles), “Cinicos”, “Céticos”, “Orficos”, “O Epicurismo” (Epicuro) e
mesmos “Os Sofistas” (Demostenes, Cratilo, Gorgias, Protagoras) por exemplo. Também
é oportuno lembrar que nem sempre havia um local especifico, bastava ocupar algum
lugar, para, a partir do exercicio do ensino, ganhar o aspecto de academia.

O mesmo pode ser dito de Sécrates, aquele cuja tarefa foi a de romper em
definitivo com o mito, isto é, de estabelecer em definitivo a razdo, a partir de dois
preceitos: um epistemolégico, outro ético. Por meio dela, produzo conhecimento e me
pauto. Dessa maneira, 0 ateniense amealhou uma grande quantidade de seguidores,
discipulos, jovens aprendizes no exercicio de seu método: a maiéutica, o “parto das
ideias”. Também inexistia um espago especifico, na pratica a “pedagogia socratica” era o
mercado, a praca publica.

De seus discipulos merecem destaque Xenofonte, historiador ateniense, Platdo,
filésofo fundamental na Historia da Filosofia, e, em particular, Aristocles (cujo apelido
era Platao, significando “ombros largos”) que foi seu grande seguidor e maior divulgador.

Platdo constituiu uma academia, reuniu discipulos em torno de si, no mesmo
formato dos demais. Também é importante lembrar, em sua obra de maturidade,
“Republica”, ao defender a sofocracia — “governo dos sabios” — construird seu argumento

partindo da premissa de que a Educagao elidira o “rei filosofo”.
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Ainda € legitimo mencionarmos novamente “Os Sofistas”, assim nominados de
forma jocosa por Socrates e Platdo, ironicamente, de maneira dubia, conotando algo
proximo ao oposto de sdbios. Contudo, esses homens — os sofistas — podem ser
considerados os primeiros professores do Ocidente, na medida em que, mediante
pagamento, ensinavam aqueles que quisessem aprender 0 necessario para destacar-se no
exercicio da vida publica. Dai a ira de ambos os filésofos, uma vez que entendiam que
n&o era justo uma remuneracdo para uma atividade t&o nobre.

Um espaco configurado especificamente como instituicdo de ensino, surgird com
0 macedonio Aristoteles preceptor de Alexandre, o Grande; ao se estabelecer em Atenas,
que criou o Liceu, local que reunia criancas e jovens a fim de ensinar seus vastos
conhecimentos. Também é oportuno lembrar que Aristoteles foi responsavel por um
método de ensino: o modelo “Peripatético”, lecionar e aprender em movimento. (Vale
lembrar uma reprodugéo deste na pelicula “Sociedade dos Poetas Mortos” de Peter Weir,
1990. O professor John Keating — Robin Willians — é um entusiasta da pratica).

Por ndo se tratar de nosso proposito, nos reservamos ao direito de nos eximirmos
de maiores detalhes historicos e processuais daquele momento, a fim de encontrarmos
nosso objeto: o ensino da Filosofia. O mundo grego ja havia sucumbido a Maceddnia de
Alexandre. Sua morte prematura, a fragilidade do quarteto de generais que assumiram o
poder e o desenvolvimento do Império Romano, suscitaram a derrocada definitiva
daquele mundo helénico.

Evidentemente, nas filosofias construidas ao longo do processo permaneceram,
dentro do possivel, alguns registros definitivos em transcricGes posteriores a continua
divulgacdo daqueles legados. Platénicos e Aristotélicos, principalmente, mantiveram a
riqueza do periodo classico da Grécia Antiga, em meio ao dominio do Império Romano.
Tal império, vivendo uma crise econémica, a qual o corroia desde o século | d.C., assiste
também ao surgimento e ascensdo dos cristdos, que sabiamente apropriaram-se desses
saberes e ensinamentos dos filésofos para a construgdo de sua empreitada.

A citada crise do Império Romano, como base na explanacéo de Perry Andersom,
em sua obra “Passagens da Antiguidade ao Feudalismo” (1976), levou seus imperadores
a busca de solugdes, com o intuito de evitar a catastrofe. A procura por aliados pareceu
uma estratégia adequada. Assim, assistiu-se, por meio de Constantino (séc. 1l d.C.) o
“Edito de Milano”, a proibi¢do de persegui¢do aos cristaos e a liberdade de cultos. Dois
séculos depois, Teodosio (393 d.C.) publica o “Edito da Tessalonica”, por meio do qual

Roma adota o cristianismo e cria a Igreja Catolica Apostolica Romana. A instituicdo
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nascera com a posse de todo o saber produzido na antiguidade e fara dele um instrumento
definitivo de poder e desenvolvimento.

De posse de trés dos principais mecanismos de poder e dominagdo — a saber:
conhecimento, cultura e educacdo — a igreja constituir-se-a na mais poderosa instituicdo
da nascente Europa Medieval. O caminho que vai da queda do Império Romano até o
surgimento dos primeiros feudos € longo: os europeus viveram uma profusdo dos
chamados “reinos barbaros”, cujo maior emblema deu-se no ano 900 d.C., quando Carlos
Magno, imperador Carolingio, celebra com a Igreja um acordo de paz; em troca, foi
alfabetizado.

Somente a partir do século 1X d.C. surgem os primeiros castelos, fortalezas
erguidas com o proposito de se proteger dos chamados “barbaros”, povos oriundos da
propria Europa, Norte e Nordeste Africanos, Oriente Médio (Asia) que comecaram a
avancar no interior do moribundo Império Romano, corroido pelo auto estrangulamento
econdémico. Em face do temor provocado por eles, processou-se a “ruralizacdo”, o
abandono da vida urbana. Aos poucos, em nome da protecdo, populacdes fecharam-se
nas antigas propriedades dos patricios romanos (aristocracia). Desse longo caminho, o
continente europeu comeca a viver o chamado “feudalismo”, a vida restrita aos muros das
fortificacGes. Na pratica, houve uma descentralizacdo do poder, restrito a cada senhor
feudal, logo, 0 monarca passa a sé-lo apenas de direito.

Em meio aos acordos politicos, a propria Igreja tem, entre bispos e cardeais,
senhores feudais. Dessa maneira, para executar com total éxito seu projeto de poder,
torna-se imperativo a construcdo de instituicdes de ensino. Nascerdo as Universidades. A
primeira grande Filosofia Cristd é a de Santo Agostinho (séculos IV e V d. C,) que,
pautada em Platdo, comeca a erguer o edificio do conhecimento da Igreja. A segunda € a
de Sdo Tomas de Aquino (séc. XIIl d.C.), calcada em Aristoteles. Ambas serdo a base
dessa nova instituicdo, dentro da qual, o ensino da Filosofia é decisivo. De Santo Agostino
constitui-se a “Patristica”, de Sao Tomas de Aquino a “Escolastica” — supomos, desta, a
configuragdo do termo “escola” como o local de ensino das primeiras letras.

Por meio do “Trivium” e do “Quadrivium” (Aranha e Martins, 2014), a Filosofia
é a base dos ensinamentos. Portanto, por meio desse rapido “passeio” pela historia
europeia, entendemos ser possivel destacarmos o caminho da Filosofia, desde sua génese
até configurar-se em saber académico medieval e, posteriormente, moderno no

continente.
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E oportuno lembrarmos que a partir das instituicdes da Igreja Catdlica, catedras
de Filosofia estabeleceram-se na Europa, as quais, a partir da modernidade, sobretudo em
meio ao processo da Revolugdo francesa (1789) e das luzes do século XVIII, receberam

um impulso, quanto ao debate de laicizacdo do ensino.

1.1 O Ensino da Filosofia no Brasil

Para iniciarmos as reflexdes acerca do ensino de Filosofia no Brasil, nosso intento
¢ situar a génese do ensino deste saber, ao longo do processo historico. Para tanto,
retomamos o Brasil Col6nia e a vinda dos jesuitas para o Brasil, momento em que se da
o0 nascedouro da histéria da Filosofia no Brasil, como um saber a ser ensinado. Para que?

Para quem?

O ensino de filosofia no Brasil foi problematico e embora muitos problemas
tenham sido solucionados, ele ainda enfrenta dificuldades. A filosofia como
disciplina entrou e saiu do curriculo por diversas vezes. (CESAR, 2012, p.1)

Como colbnia portuguesa, o Brasil vivia sob sua forte influéncia em termos de

pensamento e producdo intelectual. Talvez, seja importante dizer: havia um controle.

A filosofia foi no Brasil, desde os tempos coloniais, um luxo de alguns
senhores ricos e ilustrados: do colono branco que aqui chegara e que constituira
a classe dominante da col6nia, conservando os héabitos aristocraticos da classe
dirigente da metrépole (CARTOLANO, 1985, p.20).

O ensino de Filosofia chegou no Brasil com a Companhia de Jesus, no século XVI
(1553). Exerceram maior influéncia na primeira fase da Historia da Educagédo no Brasil.
Os jesuitas eram o0s responsaveis pela educacdo e catequese dos povos das coldnias
procurando sempre propagar e fortalecer a fé cristd. Em uma carta Pe. Anchieta relatou

as atividades exercidas no Brasil:

[...] mas, embora o nosso principal cuidado fosse ensinar e inculcar a eles os
rudimentos da fé, também lhes ensinavam as letras; pois eram de tal modo
aficionados a aprender a doutrina, que na mesma ocasido eram levados a
aprender a doutrina da salvagdo; davam conta daquilo que pertencia a fé,
instruidos segundo algumas formulas de interrogagdes (catecismo), alguns até
sem elas [...] (LUKACS, 1,1965:614-5 apud SCHMITZ.1994. p.48).
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A ordem jesuitica estabelecia uma espécie de teocracismo, que provocava um
monopdlio do pensamento e afastava Portugal das contribui¢des do movimento cientifico
da época, com Descartes, Bacon, Galileu e outros. A educacdo estava, na época, segundo
Cartolano (1985), voltada para os setores da elite dirigente, com contetddo livresco,
formalista, retorico. Era uma simples reproducéo de ideias.

Entre os séculos XV1 e XVII agrava-se a crise econdmica portuguesa, bem como
exacerba-se sua ultra religiosidade. Simultaneamente, comecam a chegar no Brasil as
ideias filosoficas liberais europeias, em particular, o liberalismo inglés e seus seguidores
franceses. Inicia-se um incomodo intelectual entre os residentes na col6nia. Nesse
momento, na Europa, esta em curso o processo de ruptura com a filosofia tomista, cristd
de modo geral, na medida em que o “Renascimento das Ciéncias ¢ das Artes” realiza a
recuperacdo dos valores humanisticos, ndo s6 em termos estéticos, mas, também
filosoficos.

No Século XVII, Descartes publica “Discurso do Método”, obra com a qual
restabelece o primado da razdo. Passa a ser nominado o “Pai do Racionalismo Moderno”;
assim como Francis Bacon, publica “Novum Organum”, obra fundante daquilo que se
denominou empirismo.

E oportuno verificarmos que esta em curso no continente europeu, uma ruptura,
no sentido de se superar o mundo permeado pela imposi¢do dos dogmas catdlicos, 0s
quais, incidiam tanto na Ciéncia, quanto na Filosofia. Comeca a sair de cena o
Teocentrismo dando lugar ao Antropocentrismo: 0 homem como protagonista de suas
inquietagBes, dramas, angustias e alegrias.

Evidente, reverbera em todo o Ocidente. Processa-se o divorcio entre a Razéo e a
Fé; a Filosofia e a Teologia; a Ciéncia e a Religido. O passo adiante ocorreu no século
XVIII - “o século das luzes — a Filosofia lluminista recupera os debates do liberalismo,
quer econdmico, quer politico, com os quais, empreendera a definitiva ruptura com a
Filosofia Cristd, com os dogmas; procede criticas aos costumes da nobreza e do clero;
critica o absolutismo.

A sintese desse panorama apresenta-se sob a forma da Enciclopédia, um
compéndio de trinta e trés volumes, redigidos por D’ Alembert e Diderot, cujo proposito
era reescrever todo o conhecimento produzido, agora a luz da racionalidade. Sem dogmas.
O lema do iluminismo ¢€: “Ouse saber”. Além disso, ha outro grande salto: o criticismo

kantiano. Em 1781, Kant publica “Critica da Razao Pura”.
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Com efeito, todo esse movimento reverbera no Brasil, em seus intelectuais nativos
ou europeus residentes na coldnia. Além do mais, vale lembrar: os filhos da aristocracia

colonial brasileira faziam seus estudos superiores na Europa.

Com as influéncias da filosofia moderna, iniciou-se um combate a doutrina dos
jesuitas. O ministro de D. José, marqués de Pombal, instituiu as “aulas regias”
em substituicdo ao ensino dos jesuitas, convocando pela primeira vez, leigos
para ministra-las. No entanto, o ensino orientava-se para 0s mesmos objetivos
religiosos e livrescos dos jesuitas, jA que os novos professores tinham sua
formacdo em colégios jesuitas. O ensino de filosofia permaneceu com o carater
escolastico e livresco. As ideias do século XVII, como as iluministas, as da
filosofia moderna, as do cartesianismo, as da revolucdo cientifica, comecaram
a penetrar em Portugal e a iniciar um combate as doutrinas jesuitas. As aulas
de filosofia até entdo seguiam a rigidez da légica dos jesuitas, mas foram
substituidas por livros e doutrinas mais recentes. (CESAR, 2012, p.2).

Por motivos de ordem unicamente politica, 0 Marqués de Pombal expulsou 0s
jesuitas da coldnia, sob o pretexto de que o ensino deveria ser pré-Disciplinarum Scientia
— preparar o cidaddo para servir ao estado civil e ndo a igreja.

Nesse momento, no Brasil comecam, entdo, a chegar ideias modernas da Franca,
tais como: de igualdade, de liberdade, defesa de um anticristanismo. A fé e as convicgdes
tradicionais sdo fortemente criticadas. A Filosofia procura ultrapassar a questdo do
escolasticismo visando aos resultados da ciéncia aplicada. O pensamento era a0 mesmo

tempo racionalista e revolucionario.

O enciclopedismo permeou assim, os meios intelectuais e religiosos da época.
A razdo é entendida como a Unica fonte do conhecimento, em contraposicao
as orientacdes teologicas (filosofia da salvacdo). Devido a essas ideias, todo o
movimento enciclopedista foi severamente considerado como subversivo e
com ideias totalmente contrarias a ordem. Assim, em 1794, varias pessoas
foram presas, principalmente, em Minas Gerais. Era considerado crime
propagar esse movimento, crime se voltar contra o despotismo da igreja.
Continuava o intento de nos tornarem passivos diante da realidade, sem
nenhuma autonomia de pensamento. Esse movimento causava o medo de que
as pessoas vislumbrassem novos horizontes intelectuais. (MAZAI & RIBAS,
2001, p.4)

Apds a expulsdo dos jesuitas, ocorreu uma reforma na Universidade, em face do
“Iluminismo” que se opunha a Filosofia Cristd. Surgem novas publicacdes, livros mais

atualizados. Os professores eram selecionados pelo Marques de Pombal.

A nova universidade, por assim dizer, largamente aberta a luz que vinha dos
paises de Newton e Descartes, permaneceu atrelada a causas nacionais. Neste
contexto, é preciso ndo esquecer a contribuicdo prestada pelos franciscanos,
para o progresso do ensino de Filosofia no Brasil-Colénia. No ano de 1759, o
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Marqués de Pombal autoriza aos franciscanos a estabelecerem no Rio de
Janeiro uma céatedra de filosofia. Mesmo tendo sido um passo de grande valia
para o ensino, as reformas do Marqués de Pombal ndo deixam de marcar,
todavia, um retrocesso na educagdo. (MAZAI & RIBAS, 2001, p.5).

A separacgdo procedida em relacdo a Portugal — a chamada independéncia -, gerou

nos intelectuais brasileiros uma adog¢&o do ideério enciclopedista, iluminista e liberal.

O conteldo dos cursos de filosofia foi impregnando por um espirito
humanistico e universalista, jA que naquele contexto cultural e politico as
influéncias do ecletismo francés inspiravam intelectuais que afirmavam que a
filosofia era uma aliada da religido e de todo o ecletismo. Ja nas provincias, a
filosofia era incluida obrigatoriamente no curriculo dos cursos secundarios,
antes até do Colégio Pedro Il cujas disciplinas tinham carater propedéutico.
Nas aulas encontrava-se ainda “o compendio classico aristotélico tomista”.
(CESAR, 2012, p.2).

A vinda de D. Jodo VI, da familia real e da corte para o Brasil, possibilitou a

entrada do comércio estrangeiro, todavia, de novas ideias.

Nesse periodo, chegaram a realizar-se conferéncias filosoficas. Nasceram
novos colégios para a preparacdo da nova classe que iria administrar e governar
a coldnia. Os neg6cios aumentavam e exigiam uma expansdo da educagéo.
Nesse clima de transformagdo, a Filosofia no Brasil e 0 seu ensino estavam
voltados para a formacéo profissional e ndo mais para um ensino propedéutico
visando a formacgdo sacerdotal e a propagacdo da fé cristd. Em 1834,
comecaram a ser criados os primeiros cursos superiores profissionalizantes e o
secundario passa a ser preparatdrio para o ingresso nesses cursos. Em 1838, a
Filosofia passa a ser obrigatoria e continua arbitraria, retérica e enciclopédica.
“... nas provincias, a Filosofia ja era incluida obrigatoriamente no curriculo dos
liceus e dos gindsios do curso secundario, desde o inicio do século [...]
(CARTOLANO, 1985, p.28).

Ao final do século X1X, sob aregéncia de D. Pedro I, o Brasil viveu consideraveis
transformacdes sociais, econdmicas, politicas e culturais: o surgimento de companhias
anbnimas, comerciais e industriais, a inauguracao da linha de telégrafos, o trafego na
Estrada Central do Brasil, o Banco do Brasil transformou-se em banco de emissdo. E
oportuno salientarmos a verve artistica, a sensibilidade intelectual do imperador. Com a
modernizacdo do pais, também sob a batuta do Visconde de Maud, houve um fluxo muito
grande de ideias estrangeiras que passaram a influenciar os intelectuais nacionais. De

acordo com Cartolano:

Iniciou-se no Brasil um movimento de renovacdo da escolastica, “na tentativa
de restaurar o antigo escolasticismo que fora separado pelas ideias do
cartesianismo” (p. 29). A filosofia ensinada era um misto de ecletismo e
cartesianismo. Na segunda metade do século XIX, novas ideias comegaram a
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participar da vida intelectual brasileira e a determinar um progresso do espirito
critico, a saber, as ideias positivistas, evolucionistas etc. Nesta época, o0
positivismo passou a influenciar a educacéo brasileira. (1985, p. 30)

E legitimo lembrar: a filosofia escolastica — de Sdo0 Tomas de Aquino —
permaneceu, como permanece, como influéncia em muitas catedras de Filosofia. Todavia,
nota-se, houve um embate com a modernidade — Descartes, 0s empiristas e Kant —, além
disso, as ideias de Spencer e Darwin foram muito fortes aqui, porém, e sobretudo, o

positivismo de Auguste Comte.

Os ideais da Revolucdo Francesa e a filosofia da Educacdo de Rousseau
inspiraram Carlos Le6ncio de Carvalho e o levaram a instituir em 1879 uma
reforma que tornava completamente livre o ensino primario e secundario no
municipio da Corte e o superior em todo o Império. Em 1890 foi decretada,
por Benjamin Constant, uma reforma no ensino priméario e secundéario do
Distrito Federal. Esta reforma foi posta em pratica em 1891 que previa a
gratuidade da escola primaria, a liberdade e a laicidade do ensino. As
disciplinas da escola secundaria eram distribuidas de acordo com a
classificacdo de August Comte, e a filosofia, segundo esta orientacdo
positivista, ndo se encaixava como matéria doutrinal; nesta reforma houve
apenas um acréscimo de disciplinas cientificas, o que tornava o ensino mais
enciclopédico. Como ja mencionado, as correntes positivistas e evolucionistas
influenciaram o pensamento europeu e brasileiro. Negava-se a metafisica e
afirmavam apenas que o conhecimento esta contido nas ciéncias positivas. O
Brasil, ja na época da independéncia politica, ainda se preocupava mais com
0s problemas dos meios culturais europeus do que com os problemas
nacionais. Copiava-se 0 modelo da universidade napolednica, que assumia
caracteristicas proprias em funcdo dos interesses das classes dominantes.
(CESAR, 2012, p.3).

O Brasil sofreu forte influéncia do positivismo de Comte, a ponto desta Filosofia
tornar-se o alicerce das proposituras de construcdo do ensino oficial no pais, bem como,
introjetar-se nos coragdes e mentes daqueles que comandariam o movimento republicano.
Mais tarde, concretamente, verifica-se a instalacdo do lema positivista na bandeira
nacional.

E necessario salientar, houve uma espécie de constituicdo de uma linha ténue
entre a urgéncia do cientificismo, proveniente da Filosofia Positiva e a presenca dos ideais
romanticos, ainda soprando os ventos de Rousseau e daquilo que restou da memoria da
Franca napolednica. Todavia, na propria Franca j& inserida no movimento da
industrializagdo — se faz mais do que urgente — volta-se ao estudo calcado na ciéncia. Nao
necessariamente no positivismo de Comte. O fato é: ndo havia mais como sustentar o

ensino com hase na escolastica.
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Entre as correntes filosoficas em ascensdo, nas Gltimas décadas do século XIX,
por volta de 1870, o Positivismo foi a que mais repercussdo teve no seio do
pensamento brasileiro e na educacdo que aqui se ministrava. A razdo
fundamental desse fato radica-se na preexistente tradicéo cientificista que se
iniciou com as reformas pombalinas, a luz das quais se estruturou todo o
sistema de ensino superior, em bases que privilegiavam a ciéncia aplicada e a
instrucdo estritamente profissional. Ainda, “a filosofia europeia desse século
esta toda ela impregnada de romantismo. (MAZAI & RIBAS, 2012, p.6).

Benjamim Constant decretou, em 1891, uma reforma na educagéo: estabelecia
ensino laico e gratuito no grau primério. Enfatizava a liberdade do ensino. As ideias
positivistas eram visiveis. Para Constant, o ensino deveria ser formador e ndo apenas

preparador para 0 ensino superior.

Mas o que ocorreu verdadeiramente, em vez de uma reforma, em toda a
extensdo do termo, foi apenas um acréscimo de disciplinas cientificas as
tradicionais, propiciando assim, um ensino mais enciclopédico. O
Evolucionismo também deixou suas marcas na Histéria da Educacdo
Brasileira, pois, estava ligado ao Positivismo. Ele acentuava a relevancia das
ciéncias no pensamento europeu e nacional. (MAZAI & RIBAS,2012, p. 6).

A derrocada do Império, o surgimento da Republica, preconizava a busca de uma

racionalidade no seio da elite brasileira. Surgiram novos centros industriais.

No ano de 1908, fundava-se a Faculdade Livre de Filosofia e Letras que
possuia uma orientacdo puramente neotomista. Nesse periodo também
apareceram novos livros de ensino da filosofia e quase todos possuiam uma
orientacdo catolica. [...] A partir de 1914, com a primeira grande Guerra,
acentuou-se 0 amor a terra e as coisas tipicamente nacionais o que até entao
ndo se pensava, pois, as portas estavam sempre escancaradas a todas as ideias
provenientes de fora. E nesse momento que outras modalidades do pensamento
europeu representado no Brasil entram a concorrer mais seriamente, com a até
entdo relevante Filosofia de Augusto Comte. E a Sociologia que, aos poucos,
toma conta do meio cultural. Comegam a surgir obras e trabalhos que revelam
preocupagles socioldgicas. [...] Uma outra contribuicdo importante foi a
formulacdo do método culturalista na abordagem dos autores, ou seja, antes de
identificAd-los como membros dessa ou de outra corrente, era necessario ver
qual a problemética que os preocupava, a fim de construir a trilha seguida pelo
seu pensamento. Isso permitiu ao pensamento brasileiro compreender-se a si
mesmo superando o vicio da Filosofia Apologética. [...] Até o inicio do século
XX, inimeras legislagbes no campo da educacdo foram editadas, porém,
nenhuma delas aproximou a disciplina de Filosofia da realidade brasileira,
apesar dos grandes apelos, reivindicagdes e do empenho de professores e
intelectuais partidarios aos movimentos reivindicatdrios. Em 1915, a nova
reforma educacional, com o decreto n°® 11.530, colocou a Filosofia como
disciplina facultativa. Ressurgiu, entdo a disciplina de “Filosofia” nos
curriculos, embora néo exercesse ainda o seu verdadeiro papel. Essa reforma
surgiu num ambiente de mudangas politicas, econdmicas e sociais. Mesmo
assim a Filosofia despertava pouco ou nenhum interesse, pois, a ciéncia e as
pesquisas, em moda na Europa, eram incompreensiveis e de nenhuma
importancia no Brasil, ja que havia uma ciéncia a combater. As novas doutrinas
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estavam ligadas com o novo contexto da época. (MAZAI & RIBAS, 2012, p.
8).

A situacdo se manteve até a década de trinta, século XX, em meio a “Era Vargas”,

ocorreram mudancas no ensino da filosofia e no cenario educacional brasileiro.

A escola manteve um carater propedéutico, académico e elitista, atendendo as
exigéncias de sua maior demanda social, adequando-se aos padrbes de
educacdo da elite, que junto com o interesse das camadas emergentes,
determinaram a expansdo da escola, que ndo levou em consideracdo as
necessidades da sociedade como um todo. A escola permaneceu sendo vista
como via de ascensdo social, sendo assim, as camadas mais baixas passaram a
forcar sua entrada na escola para entdo conseguir maior destaque na sociedade.
Mas a escola capaz de dar status era a escola académica e ndo a profissional,
entdo, era naquela que as camadas mais baixas buscavam; e buscavam ndo pelo
conteldo livresco e enciclopédico, mas pela posicdo social que podiam
alcancar através do titulo por ela conferido. A escola permaneceu com uma
estrutura arcaica, aristocratica e elitista, e as reformas educacionais que se
seguiram no periodo confirmaram essa heranca cultural. O regime seriado e a
frequéncia obrigatdria, por exemplo, foram criados em 1932 pela Reforma
Francisco Campos]...] O ensino secundério foi dividido em fundamental (cinco
anos) e complementar (dois anos). A légica, pela coeréncia de pensamento que
proporciona, passou a ter sua importancia no curriculo das escolas, ela passou
a ser fundamental no desenvolvimento do novo espirito cientifico. Como nédo
poderia deixar de ser, o Brasil continuou a ser influenciado por ideias da
Europa e dos Estados Unidos e, somado com as lutas entre catolicos e liberais
e 0 ambiente da época da Reforma Francisco Campos, orientaram o0s
programas da disciplina légica. (CESAR, 2012, p.3-4).

Na proposta da Reforma Francisco Campos 0 ensino secundario devia se voltar
para a formacdo do homem. Como afirmou Cartolano (1985, p.58), “os ensinamentos da
I6gica contribuiram em muito para essa formacéo, pois auxiliavam no treino e no uso da
razao”. Em 1942, durante a vigéncia do “Estado Novo”, houve a Reforma Capanema, que
ndo mudou muito a situacdo do ensino secundario, pois continuava a ser elitista e
enciclopédico. No ensino secundario havia dois ciclos: o gindsio, com duracao de quatro
anos e o colégio, com duracgdo de trés anos, que incluia dois cursos paralelos: o classico,
que enfatizava a formacdo intelectual (incluia o ensino de filosofia) e o cientifico, que

compreendia um estudo maior das ciéncias:

[...] o ensino de filosofia ocupou um maior espago nos curriculos dos cursos
cléssicos e cientifico, sendo ministrado como disciplina obrigatéria na 22 e 3?
séries daquele e na 32 série deste Ultimo. Mas, a filosofia, que pela Reforma
Campos estava presente no curriculo do ciclo complementar para 0s cursos
juridicos, é deixada de lado por Capanema. Ora, num pais como o Brasil, onde
a filosofia ndo foi outra coisa que exposi¢do de doutrinas alheias, a historia é
de fundamental importancia [...] (CARTOLANO, 1985, p.58).

No entanto, a filosofia passou por um processo de extin¢gdo como disciplina
obrigatdria, pois de inicio as aulas eram quatro por semana na segunda série
do cléssico e terceira série do cientifico; duas aulas no terceiro classico. Em
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1945 o regime é modificado e na terceira série do cientifico sdo quatro aulas
por semana e trés aulas nas séries do classico. Em 1951 as aulas passam a ser
trés nos cursos classico e cientifico. Em 1954 o ndmero é reduzido para duas
aulas nas séries do classico e uma aula no cientifico. O ensino de filosofia no
curso secundario foi colocado nas dltimas séries do curso colegial, 0 programa
subdividia-se em introducdo, objeto e importancia da filosofia, sua divisdo:
I6gica, estética, psicologia, cosmologia (somente no curso cientifico).
(CESAR, 2012, p. 4).

Passou-se a privilegiar o ensino da logica, em face de sua contribui¢do no ensino

cientifico. Moral e sociologia também recebiam significacao.

A educacgdo moral e civica dos jovens procurava incentivar o patriotismo, o
nacionalismo e o civismo, tdo importantes para aquele momento de oscilacdo
politica na direcéo do pais (viviamos sob o governo de Vargas). Nesse sentido,
o ensino de filosofia, fragmentado como era em diversos ramos ‘“ou
disciplinas* filosoficas, vinha responder as solicitagdes da realidade social,
politica e cultural da época, contribuindo, de sua parte, para a inculcacdo de
uma certa percepcdo de mundo aceita e defendida pelo grupo que estava no
poder” (CARTOLANO, 1985, p.61).

A primeira Lei de Diretrizes e Bases para a Educacdo Nacional (LDB n° 4024) foi
criada em 1961, resultado de um longo debate entre educadores e politicos da época.
Essas discussdes tiveram inicio em 1948 com o anteprojeto de lei de Clemente Mariani
que propunha gratuidade e obrigatoriedade do ensino primario e propunha também a
criacdo de um Conselho Nacional de Educacdo. O “anteprojeto Mariani” foi substituido
pelo de Carlos Lacerda, em 1959, que “deslocou o polo das discussdes para o problema
da escola particular ou da liberdade de ensino” (Cartolano, p. 62, 1985). O projeto
Lacerda era fundamentalmente elitista e excluia a classe operaria.

A constituicdo de 1946 garantia aos poderes publicos e aos privados ministrar
aulas. A igreja continuou lutando contra o monopodlio do ensino, mascarando seus
verdadeiros interesses, pois na verdade, a Igreja lutava para recuperar a influéncia que
exercia antes do sistema educacional. Em 1961, a san¢do do presidente Jodo Goulart
introduziu uma inovacdo, pois representava certo grau de descentralizacdo do ensino, ja
que as escolas podiam optar entre varios curriculos, era permitido anexar disciplinas

optativas ao curriculo minimo proposto pelo Conselho Nacional de Educacéo.

Com o passar do tempo, reduziram-se as horas-aula da disciplina e as séries
que davam um espaco para os contetidos filoséficos e politicos da época. A
Filosofia foi sugerida como disciplina complementar, perdendo, assim, a sua
obrigatoriedade no sistema federal de ensino. A disciplina de filosofia era
indicada como complementar, apenas para 0 segundo ciclo. Quanto as
disciplinas optativas, havia a légica e a dialética. O campo de atuacdo da
filosofia veio a ser cada vez mais limitado, tanto que pela lei n® 4024/61, a



24

disciplina tornou-se optativa. Em 1964 acontece o golpe politico militar, que
abriu novo espaco para a penetracdo norte-americana em nossa economia e
politica. A intervencdo norte-americana visava & modernizagéo tecnologica e
burocratica da sociedade brasileira e a educagdo estava marcadamente a
servigo dos interesses econdmicos, havia agora uma concepgdo empresarialista
de educacdo. Paulatinamente a disciplina de filosofia foi se extinguindo do
curriculo da escola secundaria, pois ndo atendia aos objetivos tecnicistas da
nova organizacado de ensino. Filosofia, psicologia e sociologia foram expulsas
do curriculo; histéria e geografia foram integradas, tornando-se os estudos
sociais. Percebe-se que o pensar critico e transformador que caracteriza a
atividade filosofica constituiam uma ameaca a ordem vigente, no sentido de
que ele propunha formar consciéncias que pudessem refletir sobre os
problemas reais da sociedade. (CESAR, 2012, p. 5-6).

Cartolano (1985, p. 74) aponta para o fato de que “procurou-se aniquilar essa
atividade reflexiva, substituindo-se por outra de carater mais catequista e ideolégico, a
nivel politico” (p.74), ou seja, substituiu-se pela educacdo moral e civica. Essa nova

“disciplina” passou a ocupar aquilo que até entdo nominava-se “ensino de Filosofia”.

A LDB n° 5692/ 71 reorganizou o ensino de 1° e 2° graus (antigos primario,
ginasio e colégio). Voltada para as necessidades da época atual,
eminentemente  tecnoldgica, esta lei propunha uma educacdo
profissionalizante. A filosofia ndo fez parte do nicleo comum do curriculo de
1° e 2° graus, dando lugar as disciplinas “educagdo moral e civica” e
“organizagdo social e politica do Brasil”. Desde o final do regime militar e
antes, houve diversas mobiliza¢6es de educadores e filosofos em prol da volta
da filosofia no ensino secundario. Essas mobiliza¢des resultaram no artigo 36
da lei n® 9394/96 que determinava que ao final do ensino médio, os estudantes
deveriam dominar os conhecimentos de filosofia e sociologia necessarios ao
exercicio da cidadania. O ensino de filosofia no Brasil sempre foi
problematico, ja que no pais ndo houve uma solida tradicéo filosofica. Muitas
vezes a filosofia era “importada” e ndo atendia as necessidades da realidade
brasileira, apenas uma parcela da sociedade, a elite, adequava a filosofia
europeia aos seus interesses. No entanto, a lei n°11683/2008, que se encontra
em um processo gradual de implementacdo, modificou o artigo 36 da LDB
9394/96 e incluiram Sociologia e Filosofia como disciplinas obrigatdrias nos
trés anos de ensino médio. (CESAR, 2012, p.6).

Com o proposito de formar apenas meros executores de ideias estrangeiras, 0
projeto empreendido, visa subtrair as potencialidades de futuros pesquisadores, de
cidaddos criticos. A educacdo limitou-se a atender o modelo desenvolvimentista dos
militares e uma questdo de seguranca nacional. Logo, ndo ha espaco para o ensino da
Filosofia. Gradualmente, desaparece das grades, considerada desnecessaria ao “projeto”
de Brasil que se impunha. Vale lembrar, a partir de 1968, periodo em que a ditadura
recrudesce, professores sdo cassados; testemunham perseguicbes a associacOes e

instituicOes e inimeras outras arbitrariedades contra os adeptos da Filosofia.
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Em 1971, com a lei n° 5692, a Filosofia é expulsa por completo dos curriculos
para, somente no ano de 1986, voltar a ter a sua inclusdo recomendada nos
curriculos. Ainda, a reforma de 1971 conseguiu conduzir o ensino publico de
nivel médio a uma profunda crise de identidade que se prolonga até hoje: pouco
profissionaliza, ndo prepara adequadamente para o ingresso na universidade e
ndo possibilita uma formacdo humana e social integrada ao aluno. Pela Lei de
Diretrizes e Bases, LDB 5692/72, imposta verticalmente, o ensino de Filosofia
tornou-se facultativo no Brasil, sendo substituido por componentes
doutrinarios como: Moral e civica e Organizacdo Social e Politica do Brasil,
OSPB. Investiu-se no ensino profissionalizante, como ja foi anteriormente
citado e com conceitos tecnicistas. [...] Até entdo, o ensino da disciplina de
Filosofia, no Brasil, revestira-se sempre com a roupagem da alienacdo e do
dogmatismo. Jamais a Filosofia visou a formagdo do espirito critico, pois
assumiu o papel de geradora de status social com pensamentos vindos do
estrangeiro, com ideias ja prontas, ou seja, tinha funcdo meramente ideoldgica.
A Filosofia constituiu-se como acritica e ornamental, ou seja, como teoria
longinqua da préatica, uma repeticdo de doutrinas obscuras. Com o final da
ditadura militar e a redemocratizacdo do pais, consequentemente, despontaram
“novas luzes” para o ensino de Filosofia. A disciplina foi aos poucos
retornando aos curriculos das escolas de maneira optativa. E 0 comeco de um
grande passo! Renovava-se a esperanca de professores, alunos e entidades pela
inclusdo do ensino da disciplina de filosofia dentro da LDB. Surge depois de
um longo periodo de espera e discussdo, no &mbito da educacdo brasileira, a
nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo, a LDB 9394/96, e, na sequéncia,
em 1999, os Pardmetros Curriculares Nacionais, para o ensino brasileiro que,
para a decep¢do de muitos, apenas recomenda que a disciplina de Filosofia
complemente os Temas Transversais dos PCNs. A Filosofia é recomendada,
nos PCNs, como contetdo e ndo como uma disciplina. A ideia norteadora dos
PCNs é de organizar os curriculos por competéncias. (MAZAI & RIBAS,
2001, p.11-12).

A retirada da Filosofia como disciplina verdadeiramente critica, propiciou um
vazio reflexivo, na medida em que perdeu seu sentido de real, além de ser, na prética,
substituida por disciplinas que meramente atendiam aos interesses ideoldgicos da ditadura
militar. Somada a esta perda, houve a expansao da televiséo e a censura, resultando num
quadro intelectual calamitoso.

As luzes somente renascem com o processo de redemocratizacdo, o qual,
lentamente, busca recolocar a cabeca sobre o0s pés. Todavia, a acdo do executivo federal
era lenta, no sentido de retornar a condicéo anterior a lei imposta pela ditadura. Ainda que
FHC alegasse a falta de médo-de-obra suficiente, com certa razéo, talvez a acdo mais
adequada, fosse implementar a ambos simultaneamente. Aprovar legalmente a mudanca
e investir na quantificagdo de profissionais para atender as novas demandas.

Com o proposito de aferir as condigdes que se encontrava o ensino da Filosofia
no Brasil em grau médio, em 2003, a UNESCO solicitou uma pesquisa orientada por um
questionario da propria instituicdo, aplicado e analisado pelos pesquisadores Favero,
Ceppas, Gontijo, Gallo e Kohan (2004). Em seu artigo 36 a Lei de Diretrizes e Bases da

Educagdo Nacional (LDB n 9.394/96) estabelece que ao final do ensino medio 0s
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estudantes deverao “dominar os conhecimentos de filosofia e de sociologia necessarios
ao exercicio da cidadania”. E pertinente salientar, foi uma mudanca significativa no oficio
de se lecionar a disciplina, a qual passou por um caminho acidentado desde seu
desaparecimento durante a ditadura militar.

A nova LDB propds trabalhar os conhecimentos de Filosofia com temas
transversais. Criou-se uma oposicdo aqueles que defendiam seu ensino como uma
disciplina autbnoma. O argumento para sua execu¢do como tema transversal, residia na
falta de profissionais em quantidade para realiza-lo. Além disso, haveria a necessidade de
muitos investimentos para se obter um numero exequivel de profissionais para fazé-lo.
Ainda havia a obje¢do quanto a introdugdo de mais uma disciplina na grade curricular.
Afirmou-se, também, que a Filosofia tornada uma disciplina, perderia seu carater, sua

autonomia.

O projeto de lei complementar que substituiria o artigo 36 da LDB citado
acima, que incluiria Filosofia e Sociologia como disciplinas obrigatorias, foi
vetado em outubro de 2001 pelo entdo presidente Fernando Henrique Cardoso.
Para sustentar tal decisdo alguns argumentos foram apresentados, como por
exemplo, que a inclusdo destas disciplinas implicaria num aumento do
orcamento cujo governo ndo estaria preparado e acreditava-se que ndo havia
professores suficientes para atender a demanda escolar. (FAVERO, CEPPAS,
GONTHO, GALLO E KOHAN, 2004, p. 260).

Os autores anteriormente citados ainda consideram que os argumentos utilizados

pelo veto sdo falaciosos:

[...] a inclusdo das novas disciplinas ndo implica necessariamente aumento
orcamentario, uma vez que 0 que esta em jogo é um remanejamento da carga
horaria curricular e ndo seu aumento; existe um ndmero significativo de
pessoas j& formadas e a presenca disciplinar da filosofia na grade curricular
tenderia a aumentar o interesse das pessoas e das institui¢des por uma formacéo
adequada. (FAVERO, CEPPAS, GONTIJO, GALLO E KOHAN, 2004, p.
260).

Todavia, 0 argumento daqueles que defendiam seu retorno a grade, reduzia-se a
afirmacéo de que sua simples volta seria suficiente para implementar nos estudantes a
reflexdo sistematica e critica. O fato de a disciplina existir em grades da educagdo de
alguns entes da federacdo possibilitou seu retorno definitivo em 2008.

E fato que a Filosofia possui caracteristicas e I6gica proprias. Terminologias e
conceitos especificos. Logo, é invidvel ser tratada como um tema transversal. Os autores

dizem: “ressignificagdo da experiéncia do aluno, tanto de seu posicionamento e
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intervencdo no meio social, enquanto futuro construtor do processo historico, como de
leitura e constituicdo de um olhar mais consistente sobre a realidade.” (FAVERO,
CEPPAS, GONTIJO, GALLO E KOHAN, 2004, p.261).

O ensino da Filosofia comprova-se indispensavel, na medida em que os estudantes
do ensino médio se situam na condicao de consolidarem personalidade; conflitos pessoais
permeados por duvidas e sonhos. O saber em questdo permite aos jovens a procura de
compreensdo do que ocorre em sua realidade, bem como a percepcéao de si e do mundo.
Desenvolve habilidades de pensamento, possibilitando uma argumentacdo mais rigorosa;
analises mais densas; mais criticidade nas verificacbes. Evidente, ndo devemos delegar
exclusivamente & Filosofia esta tarefa. Ha outro agravante: nos encontramos num
momento que se valoriza muito mais a técnica em prejuizo da humanizagéo. Existe uma
mitificacdo do ensino profissionalizante, técnico, voltado para o cientificismo. Uma
fetichizacdo de cursos voltados para as exatas e biomédicas. Atendendo apelos do

mercado.

O ensino médio é uma &rea da educacdo muito sensivel. Como ja mencionado,
os alunos estdo numa fase de formagdo em amplo sentido, o que for ensinado
sera marcante, e determinante, em suas vidas. Neste contexto, podemos afirmar
ainda que as aulas de Filosofia devem ser producdes filosdficas. A leitura é
essencial para a atividade filosofica, porém, mesmo que o texto utilizado em
sala de aula seja filosdfico, ndo necessariamente a leitura que se faz dele é
filosdfica, assim como é possivel fazer uma leitura filos6fica com texto
politicos, culturais, artisticos etc. A leitura filos6fica ndo se resume a
metodologias, deve haver compreensdo, interpretacdo, reflexdo, deve-se
dialogar com o texto, tornando a leitura produtiva e participativa. [...] tem de
ser algo que faga sentido para os alunos e assim se torne interessante para eles,
deste modo, deve-se partir das inquietagdes dos alunos. E nesta busca de
compreensdo de si e da realidade, unir a Historia da Filosofia, com os
principais pensamentos filoséficos e o problema proposto pelo aluno para que
de fato aconteca uma aprendizagem significativa. (FAVERO, CEPPAS,
GONTHO, GALLO E KOHAN, 2004, p. 265).

A consciéncia critica no é um processo mecanico que ocorre naturalmente. E um
processo reflexivo; é trabalho, necessita de tempo. Os trés anos de ensino médio,
provavelmente, ndo serdo suficientes. Todavia, o estudante estara, ao menos, no inicio de

um percurso intelectual autbnomo e emancipatorio.

Neste contexto, podemos afirmar ainda que as aulas de Filosofia devem ser
producdes filosdficas. A leitura € essencial para a atividade filoséfica, porém,
mesmo que o texto utilizado em sala de aula seja filosofico, nao
necessariamente a leitura que se faz dele é filosofica, assim como é possivel
fazer uma leitura filosofica com texto politicos, culturais, artisticos etc. A
leitura filosofica ndo se resume a metodologias, deve haver compreensao,
interpretacdo, reflexdo, deve-se dialogar com o texto, tornando a leitura
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produtiva e participativa. Portanto, o ensino de Filosofia aos jovens néo se deve
resumir na Histéria da Filosofia, tampouco nos principais pensamentos de
filosofos. A Filosofia ndo pode se reduzir a um “saber cadastrado”
(FAVARETTO, p.78, 1996), tem de ser algo que faca sentido para os alunos e
assim se torne interessante para eles, deste modo, deve-se partir das
inquietacfes dos alunos. E nesta busca de compreensao de si e da realidade,
unir a Histdria da Filosofia, com os principais pensamentos filoséficos e o
problema proposto pelo aluno para que de fato aconteca uma aprendizagem
significativa. (FAVERO, CEPPAS, GONTIJO, GALLO E KOHAN, 2004, p.
268).

O ensino de Filosofia talvez incida naquilo que dissera Kant: “Nao se ensina
Filosofia, mas a filosofar”. Contudo, ¢ um longo e penoso exercicio para termos

condicdes de confrontar o fildsofo germanico. Necessitamos de muito estudo e ensino.

1.2 O Livro Didatico

O ensino da Filosofia, até aqui tratado, em termos contemporaneos, deve ser
pensado a partir de metodologias, de estratégias para seu éxito. O caminho mais natural,
mais comum e usual no exercicio da profissdo docente, € o livro didatico.

A partir das assertivas citadas nos deparamos com o problema: como ensinar
Filosofia ou filosofar? Os manuais, a principio, tornam-se indispensaveis. Como trabalha-
los? Outro problema. Ha outra solucdo para o trabalho cotidiano na sala de aula? A
respeito da Ultima indagacdo, é relevante lembrarmos as dificuldades presentes no interior
das unidades de ensino, em especial do ensino publico, quanto a caréncia de materiais
didaticos em quantidade, e mesmo a dificuldade de operar copias reprograficas para o0s

estudantes. Assim, o caminho inevitavel e natural, torna-se o livro didatico.

O autor do livro didatico torna-se, assim, o intérprete de contetidos complexos
ou até mesmo considerados impenetraveis. Ele deve introduzir e apresentar
Pitagoras, Einstein, Camdes, Machado de Assis, Hitler, Napoledo, Marx, entre
tantos outros. Ele deve levar o leitor a crer que ndo € um mero porta-voz de
nomes consagrados e que, de fato, domina um determinado contetdo, a fim de
saber selecionar o que houver de mais relevante para ser apresentado a alunos
no contexto escolar, conferindo a sua sele¢do a caracteristica de um prato de
facil “digestdo” e de aparéncia atraente. A razdo ideoldgica pode, ainda, estar
ligada a disciplinas consideradas de certa forma probleméticas, como a
filosofia, por exemplo. A solugdo costuma ser a de tentar torné-la por demais
simplificada ou carregada de nomes, datas e definicdes complexas, muitas
vezes apresentadas em algumas poucas linhas, a fim de garantir uma
abordagem superficial e ndo comprometedora. (SOUZA, 1999, p.29).
Finaliza a autora: O autor do livro didatico é destituido de autonomia, pois,
para existir no interior do aparato editorial, precisa estar em conformidade com
seus padrdes, além de ter de ocupar o “lugar” que lhe cabe, ou seja, o de fazer
concessdes. (SOUZA, 1999, p.31).
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Se concordarmos que o livro didatico passa a ser, se ndo 0 Unico, a0 menos 0 mais
viavel instrumento de realizacéo do trabalho cotidiano no interior das unidades de ensino,

parece ndo haver outro caminho.

A legitimacdo do livro didatico se daria na escola, instituigdo a quem €
atribuida a func&o de preparar o cidadao para a vida em sociedade, segundo, é
evidente, os valores que essa sociedade reconhece como seus, a0 mesmo tempo
em que os constrdi. Caberia, pois, a escola definir o que é bom e mau para o
aluno, definindo assim, o que vem a ser um bom ou um mau professor, um
bom ou um mau aluno, o que significa ensinar bem (que afinal de contas,
equivale a dar uma licdo a alguém, cf. Derrida, 1993:10) e aprender (uma licao
de alguém), quais as regras de conduta de uns e de outros, os procedimentos
metodoldgicos e os instrumentos de trabalho do professor, os recortes do
conhecimento...E nesse contexto que se insere o uso do livro didatico pelo
professor que, autorizado pela instituicdo escolar (jA que é portador de um
diploma legalmente reconhecido), legitima o material comercializado,
considerando-0 a base para seu trabalho em sala de aula. Assim, o livro
didatico funciona como portador de verdades que devem ser assimiladas tanto
por professores quanto por alunos. (CORACINI, 1999, p.33-34).

A professora Coracini (1999) produz artigo no qual reflete a legitimacao do uso
do livro didatico operado por professores e estudantes de ensino fundamental e médio na
rede publica de ensino do Estado de S&o Paulo por meio de entrevistas e analises, nas

quais expressam suas impressdes. Diz a professora:

E voz corrente e antiga que o livro didatico constitui o centro do processo de
ensino-aprendizagem em todos os graus de ensino, com énfase no ensino
fundamental e médio, alias, a isso ja fizemos alusdo em outros trabalhos (cf.
Coracini, 1995)....S6 bem recentemente voltou-se a admitir que ele ocupa um
lugar central no ensino de linguas estrangeiras, tanto quanto nas demais
disciplinas, a ponto de nos levar a questionar se o ensino esta centrado no
aluno, como gostariam pedagogos e professores, ou no livro didatico, do qual
o professor ndo seria sendo o mediador. (CORACINI, 1999, p.34-35).

Enfatiza ainda que as entrevistas e a pesquisa apontaram outro argumento para o
uso cotidiano do livro didatico: os professores alegam que, eventualmente, mesmo
possuindo problemas, a adocdo dele se faz necessaria, em face dos alunos, sentirem-se
perdidos, sem referéncia para estudar, ainda, embora os professores tenham parametros
para definir o que devem ensinar, portanto, excluem conteldos considerados menos
imprescindiveis, usam-no, como economia de tempo ao preparem suas aulas.
(CORACINI, 1999, p.35).

E oportuno lembrar que a escolha do livro didético hoje, depende de vaérios fatores:
a indicacdo do coordenador (ndo no caso do ensino publico oficial do Estado de Séo

Paulo), a presenca do livro na lista do MEC, algumas vezes, pelo fato do livro ser atraente
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(é o caso de se pensar no fetiche do material), por ser tradicionalmente adotado, com isso,

se transfere como uma espécie de heranca, entre irmaos e amigos.

O fato é que o livro didatico parece funcionar, na sala de aula, como uma
espécie de pandptico (cf. Foucault, 1975), vigiando o professor — que, por sua
vez, atua da mesma maneira sobre os alunos — e colaborando para resolver o
problema da disciplina que tanto angustia o professor de primeiro e segundo
graus, porque o aluno percebe que ndo sabe nada... (CORACINI, 1999, p.38)

H& professores que optam por ndo adotar um livro didatico. Assim, segundo
relatos e pesquisas: copiam um texto na lousa; pedem aos estudantes que o leiam; formula
questdes, da sua interpretacdo daquela leitura e a “matéria estd dada”. Assim, os alunos
estudardo para as provas, a partir dos exercicios. Detalhe: o texto posto na lousa, €
extraido de um livro didatico.

Para muitos estudantes, a pesquisa e entrevista mostraram que o livro didatico é
muito aceito, pois, ndo se torna mais necessario, copiar a matéria no caderno. De modo
geral, podemos inferir que o uso do livro didatico se transforma mais numa sustentacdo
do trabalho, ao invés de apenas um apoio. Fato que corrobora para que o professor perca
sua autonomia em relacdo ao trabalho cotidiano. Como consequéncia, seu discurso por
liberdade e autonomia, consciéncia critica, perde toda sua legitimidade diante dos

estudantes.

[...] Da mesma maneira, teriam os professores a autoridade de decidirem por si
s6s como se comportarem diante dos alunos, que conteldos apresentarem, de
modo a possibilitarem ressignificacbes, a partir da emergéncia da
heterogeneidade que os constitui, a eles professores e a seus alunos? A resposta
é evidente :a liberdade, tal como é vista e defendida em nossa sociedade, é
também um bem de consumo, uma construcdo do capitalismo, como lembra
Naffah Neto (1988), iluséria e enganadora. Professores e alunos se encontram
inseridos num contexto em que valem mais na medida em que proporcionam
lucro e colaboram para manter o status quo, de forma harmoniosa e pacifica.
Nesse contexto, uns pensariam que a ética ndo existe, que estamos vivendo
num mundo sem moral, ja que ndo ha lugar para a liberdade e cidadania
consciente e participante, como acredita Valls (1989; 47): A reflexdo ético-
social do século XX trouxe, além disso, uma outra observagdo importante: na
massificacdo atual, a maioria hoje talvez ja ndo se comporte mais eticamente,
pois ndo vive imoral, mas amoralmente. Os meios de comunicacéo de massa,
as ideologias, os aparatos econdmicos e do Estado, j& ndo permitem mais a
existéncia de sujeitos livres, de cidaddos conscientes e participantes, de
consciéncias com capacidade julgadora. Seria o fim do individuo?
(CORACINI, 1999, p.42).

O raciocinio de Coracini (1999) nos leva a pensar que esse estado de coisas

somente possa ser superado por uma acao cotidiana, no interior da escola, no sentido de
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possuir o ambiente dentro do qual, seja possivel essa reflexdo e uma agéo transformadora.
De modo geral, nos permitimos aferir algumas indagac6es: a explanacdo da professora
Coracini (1999) possibilita pensarmos a dependéncia intelectual, moral e ética do
professor quanto ao uso e manuseio do livro didatico. Com uma formacdo ruim ou
incompleta, muitas vezes, obrigam-no a apoiar-se no livro didatico; como resultante: seu
trabalho oscila entre 0 magante e o inatil. O estudante, por sua vez, caminha entre o
descaso e a mera repeticdo incontestavel do exigido. Logo, ambos — professores e
estudantes — produzem algo mecéanico e alienado. Sem resultados objetivos, no sentido
de elidirem autonomia e protagonismo.

Nos permitimos a aventar outra questdo: o professor ndo deverd, eticamente,
assumir seu papel e comprometer-se? O acréscimo do tema ensino apostilado no Brasil,
acreditamos ser um importante aporte a nossa reflexdo. Com base no artigo de Anna
Maria G. Carmagnani (1999) “Ensino Apostilado e a Venda de Novas llusdes”, verifica-
se um fértil debate acerca da questao, na medida em que nos referiremos aos Cadernos da
Secretaria de Educacgdo do Estado de S&o Paulo, cujo propositura se da nos moldes deste.

A autora citada aponta que “a introducdo da apostila como substituta ou
complemento do livro didatico no Brasil, ¢ um fendmeno recente”. (CARMAGNANI,
1999, p.45). Ele se deu sob varias justificativas: alto custo dos livros no Brasil; ma
qualidade de materiais disponiveis; inadequacdo do livro didatico aos contetdos
programaticos propostos pela escola; atendimento das necessidades dos alunos. Todavia,
nas entrelinhas, esta subjacente a possibilidade de ganhos extras com a producdo do
préprio material.

O ensino apostilado pode ser uma alternativa ao ensino tradicional, baseado na
utilizacdo quase exclusiva do livro didatico? Pergunta Carmagnani (1999, p. 10). Para

responder a questdo, a autora tece as seguintes consideragoes:

A histéria do livro didatico no Brasil passa por inimeras fases descritas por
varios autores, dentre os quais destacamos o trabalho de Freitag et al. (op.cit.).
As autoras salientam a relevancia do tema ndo apenas no Brasil, mas no resto
do mundo, vinculando a discussdo ao contexto geral do sistema educacional
brasileiro e & produgo cultural e literaria do pais nos vérios periodos. Uma das
constatacOes € a de que o LD ndo possui uma histéria prépria no Brasil, pois
as mudancas que ocorreram ndo foram geradas por grupos diretamente ligados
ao ensino, mas foram resultado de decretos, leis e medidas governamentais.
Assim, tais mudangas nem sempre buscaram atender as necessidades de uma
escola que se pretendia popular, a partir de 1930, mas atenderam a interesses
de gabinete e, acima de tudo, foram impostas, raramente conquistadas [...] No
inicio da década de oitenta, medidas governamentais acabaram por centralizar
LDs. Os problemas dessa centralizagdo sdo apontados por Freitag (op.cit.):
distribuicdo inadequada de livros (desrespeito a prazos, quantidades etc.);
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lobbies das empresas e editoras junto aos 6rgaos que selecionam os livros;
autoritarismo nas delegacias regionais e secretarias na escolha do LD. Mais
recentemente, os efeitos dessa politica foram sentidos quando boa parte dos
livros indicados para utilizacdo na escola publica foi considerada de ma
qualidade, com erros de contetdo e outras inadequagdes que revelam, dentre
outras coisas, a falta de rigor na elaboracdo e distribuicdo desse material.
(CARMAGNANI, 1999, p.46-47).

Nesse contexto, segundo Carmagnani (1999), se da o surgimento das apostilas.
Nascidas, inicialmente, nos cursinhos preparatdérios para o vestibular, cujos aprovados
atestavam-na como eficiente. Desse modo, continua a autora, as apostilas se
popularizaram por possuirem qualidades nem sempre presentes nos livros didaticos.
Estes, considerados limitados e ultrapassados. As qualidades citadas, diz a articulista, sdo:
atualidade, custo, adaptacdo ao exame vestibular; didatica e modernidade.

Todavia, Carmagnani (1999) salienta que na pesquisa realizada, verificou-se que:

[...] as apostilas “vem sendo utilizadas ndo apenas como complemento, mas
como fonte Gnica de um conhecimento ja fragmentado em disciplinas ou
matérias. Desse modo, ele acaba por fragmentar e sintetizar a niveis extremos
a complexidade de conteldos, transformando o que entendemos por
“conhecimento” em “bits de informagdo”, talvez mais vendaveis, mas nem por
isso mais qualificados, numa sociedade que privilegia a quantidade em
detrimento da qualidade. [...] A autora conclui que: o ensino apostilado é
extremamente deficitario, devido a simplificacio imposta a seus
contelidos...Contudo, seu prestigio crescente leva-nos a estabelecer suas
relacbes com todo o contexto socio-politico-cultural que faz uma leitura
equivocada da escola, do conhecimento e dos principais envolvidos —
professores e alunos. (CARMAGNANI, 1999, p. 51).

Em se tratando de Filosofia, estuda-la, 1&-1a, pensé-la, tais operacbes ndo parecem
ainda mais dificultadas com trabalho apostilado? Neste momento, entendemos pertinente,
inserir Marisa Lajolo na questdo. Em artigo publicado (Em Aberto, Brasilia, 1996), diz-

nos que a escolha do livro de proceder, conforme a competéncia do profissional.

Didético, entdo, é o livro que vai ser utilizado em aulas e cursos, que
provavelmente foi escrito, editado, vendido e comprado, tendo em vista essa
utilizacdo escolar sistematica. Sua importancia aumenta ainda mais em paises
como o Brasil, onde uma precarissima situacdo educacional faz com que ele
acabe determinando contetdos e condicionando estratégias de ensino,
marcando, pois, de forma decisiva, 0 que se ensina e como se ensina o que se
ensina. ...0 livro didatico é instrumento especifico e importantissimo de ensino
e de aprendizagem formal. Muito embora ndo seja o Gnico material de que
professores e alunos vao valer-se no processo de ensino e aprendizagem, ele
pode ser decisivo para a qualidade do aprendizado resultante das atividades
escolares. (LAJOLO, 1996, p. 3).
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Lajolo (1996) acrescenta que sua escolha e utilizacdo devem ser fundamentadas
na competéncia dos professores — como dissemos acima -, juntamente com os estudantes,

faréo dele instrumento de aprendizagem. Portanto, acrescenta:

[...] para ser didatico, um livro precisa ser usado de forma sistematica, no
ensino-aprendizagem de um determinado objeto do conhecimento humano,
geralmente ja consolidado como disciplina escolar. Além disso, o livro
didatico caracteriza-se ainda por ser passivel de uso na situacao especifica da
escola, isto é, de aprendizado coletivo e orientado por um professor. (LAJOLO,
1996, p.3 -4).

A autora em questdo afirma ainda que o professor se torna um leitor privilegiado
da obra didatica, necessitando interagir com o livro, a fim de construirem um objetivo
comum: beneficiar o aluno. Todavia, este caminho tera éxito quando o autor explicitar
suas concepcoOes de educacéo, as teorias que fundamentam a disciplina de que se ocupa

seu livro.

[...] Ou seja, quando o autor franquear a seus leitores-professores os bastidores
do livro, os pressupostos tedricos que assume e segue relativamente tanto a
matéria de que trata o livro quanto a questdes de educacgdo e aprendizagem.
(LAJOLO, 1996, p.4).

O livro didatico deve ter uma funcdo coletiva, enfatiza Lajolo (1996, p. X), para
com ele se aprenderem contetidos, valores e atitudes, “ndo so pela realizacdo da leitura
das informacdes que fornece, mas, também pela realiza¢do das atividades que sugere”.

Continua Marisa Lajolo (1996):

[...] a qualidade dos conteidos do livro didatico — informag@es e atitudes —
precisa ser levada em conta nos processos de escolha e ado¢éo dele, bem como,
posteriormente, no estabelecimento das formas de sua leitura e uso. (LAJOLO,
1996, p.5).

Em poucas palavras: a responsabilidade do professor é total. Seu compromisso
pela escolha deve ser tratado em termos éticos. Ainda, os significados do livro devem ser
adequados ao tipo de aprendizagem e aos padrdes de conhecimento da sociedade com que
a escola se compromete. Todavia, os significados do livro podem questionar o
conhecimento aceito. Diz-nos Marisa Lajolo (1996).

Informacdo ou contestacdo devem ser fundamentadas; precisam satisfazer as
expectativas dos estudantes e de suas familias além do sistema educacional. Lembra
Lajolo (1996) que somente a partir do conhecimento que os alunos tém do mundo poderao

construir novos, nos quais o livro didatico e a escola devem inicia-los. Finaliza a autora:
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Escolha e uso de livro didatico precisam resultar do exercicio consciente da
liberdade do professor no planejamento cuidadoso das atividades escolares, o
que reforcara a posicdo de sujeito do professor em todas as praticas que
constituem sua tarefa docente, em cujo dia a dia ele rescreve o livro didatico,
reafirmando-se, neste gesto, sujeito de sua pratica pedagodgica e um quase
coautor do livro. (LAJOLO, 1996, p.9).

Depois de abordarmos de maneira geral o livro didatico, passamos a pensar e
discorrer em particular acerca do livro didatico de Filosofia. E importante lembrarmos o
terreno arenoso no qual situava-se a Filosofia no Brasil pos-ditadura militar, periodo da
chamada redemocratizacdo. Havia uma inconstante presenca nas grades curriculares,
basicamente, nas unidades de ensino privado. No inicio dos anos oitenta, era
pouquissimas escolas publicas que a mantinham. Simultaneamente, a tarefa de ensinar, o
exercicio do oficio de lecionar Filosofia, era ainda mais dificil. O que ensinar? Como
ensinar? Perguntas basilares, cujas respostas apontavam para a urgéncia de um norte, cuja
bussola parecia ser, inevitavelmente um livro didatico. Em sua dissertacdo de mestrado,

Enrique Sergio Blanco (2017) diz:

Ressalto que o livro didatico é um recurso pedagégico relevante de suporte ao
professor em sala de aula, especificamente, em relagdo a Educacéo Bésica. Em
alguns casos, o livro didatico é um dos poucos recursos educacionais
formalmente estruturados que professor dispde em sala de aula. Como o
—Guia dos Livros Didaticos PNLD-2015: Filosofial enfatiza, —Enquanto
suporte ao trabalho docente nos mais diversos contextos e regides do pais, o
livro didatico torna-se roteiro de trabalho e interlocutor do professor na sua
concepcdo e em suas préticas de ensino de filosofial (BRASIL, 2015, p. 9).
Nesse sentido, o livro didatico de filosofia pode contribuir ndo apenas para a
construcdo do dialogo critico e reflexivo dos alunos no convivio social, mas
auxiliar o exercicio docente: Por meio dele [o livro], o professor dialoga com
0s especialistas sobre a atividade de docéncia em Filosofia, sustenta historica
e teoricamente sua atuacdo em sala de aula, recebe materiais de apoio e textos,
encontra alternativas de abordagem dos temas e dos roteiros de cursos
(BRASIL, 2015, p. 9).

Inegavelmente, o autor salienta a importancia do uso cotidiano do livro didatico
em sala de aula. Todavia, como um suporte ao trabalho do professor que, por sua vez,
deverd possuir um cabedal tedrico que o permita a construir com 0s estudantes, as

inquietacdes, as reflexdes e produgdes de um trabalho fértil e formador.

Se a producdo e a veiculacdo de contetidos por meio de livros didaticos podem
formar alunos acriticos, 0 movimento inverso é verdadeiro, isto é, os livros
didaticos podem favorecer o aprendizado ativo socratico a que Nussbaum faz
referéncia. Entretanto, segundo Nussbaum, a produgdo de contelido deve
caminhar pari passu com uma proposta pedagégica alinhada as premissas
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democraticas. Nesse sentido, as escolas tém um papel fundamental, pois: —O
que elas oferecem por meio do contetido curricular e da pedagogia pode afetar
bastante o desenvolvimento mental da criancal (NUSSBAUM, 2015, p.45
apud BLANCO, 2017, p.109). Por isso, Nussbaum assevera que as escolas
devem, entre outras agdes —Desenvolver a capacidade dos alunos de ver o
mundo do ponto de vista dos outros, especialmente daquelas cujas sociedades
tendem a retratar como inferiores e como meros objetos (NUSSBAUM, 2015,
p.45) (grifo meu). E, no que diz respeito a estimular os alunos a adquirirem
competéncias argumentativas para o debate plural em sociedades
democraticas, as escolas devem: —Promover ativamente o raciocinio critico,
a competéncia e a coragem que ele exige para manifestar uma opinido
discordantel (NUSSBAUM, 2015, p. 46 apud BLANCO, 2017, p.108). [...]
acredito que a contribuicédo do livro didatico de filosofia para a construcéo do
debate critico, reflexivo e plural por parte dos alunos pode ser possivel se 0s
conteddos filoséficos apresentados forem desenvolvidos de forma critica,
reflexiva e plural. (NUSSBAUM, 2015, p. 55 apud BLANCO, 2017, p.109).

N&o é papel do livro didatico de Filosofia e de nenhuma outra disciplina, produzir
verdades absolutas, mas, instrumentalizar condi¢Bes de debate — a dialética grega —, a fim
de inserir jovens estudantes no ambiente da reflexdo e da producdo de compreensodes e

futuras conclus6es proprias e autbnomas. Esse papel € basilar no ensino da Filosofia.

[... ] Elaborar propostas de intervencéo social solidaria, a partir do respeito aos
valores do outro e as diferentes compreensdes acerca da realidade: Este aspecto
estd diretamente relacionado com o segundo aspecto —Construir
argumentacOes plausiveis por meio da reflexdo acerca das possiveis
compreensdes da realidade, tendo em vista a participagdo em debates criticosl.
Isso porque, a elaboracéo de propostas de intervencéo social solidaria, a partir
do respeito aos valores do outro e as diferentes compreensdes acerca da
realidade, esta relacionada com a forma pela qual o sujeito interpreta e
compreende a realidade que se materializara nos debates criticos acerca dos
temas contemporaneos que afetam a sociedade. Como observei, nao
deveriamos pensar que somos detentores da melhor interpretacéo da realidade
e da melhor forma de transformar a realidade, postura que entendo ser
enfatizada e sustentada pelo livro didatico, ao afirmar que a visdo critica da
industria cultural e a forma de pensar das —trés poténcias do pensamentol sdo
melhores do que as —outras formas de pensamentol, e o papel da filosofia é
lutar contra esta forma de ser e de pensar. Entendo, pois, que este tipo de
pensamento ndo incluiria a voz do outro, mas a excluiria do debate. Néo
considerar a voz do outro, na perspectiva que 0 outro pode ter razdo, nao
permitiria, a meu ver, a construcdo de um debate critico e autorreflexivo, pois
a sociedade que se busca construir ndo pode excluir o diferente, por mais que
ndo concordemos com a sua visdo de mundo. Acredito também que ndo
deveriamos partir da perspectiva que devemos construir uma sociedade de
iguais, de pessoas que pensam iguais a mim, que seguem a mesma
interpretagdo que tenho sobre a realidade. Assim, apesar de o livro didatico
atender a fundamental tarefa de trazer a diversidade e a multiplicidade das
diferentes formas de ser e pensar a realidade, de modo que as diferentes visdes
de mundo estariam contempladas em suas paginas, o livro didatico escolheria
uma forma de interpretacdo da realidade e de transformacédo social, dentre as
apresentadas, a fim de que o aluno pudesse interpretar e compreender a
realidade a partir desta visdo de mundo e, assim, pudesse elaborar propostas de
intervengdo social solidaria, a partir desta compreensdo acerca da realidade.
(BLANCO, 2017, p. 193).
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Acreditamos que a tarefa imperiosa do professor seja, nesse caso, elucidar a voz
do autor do livro didatico, bem como daqueles os quais ele apresenta, de tal maneira que
elida com os estudantes permanentes debates, inquietacdes e reflexdes, a fim de construir
um humano ético, plural, solidario, livre, consciente, autbnomo e emancipado.

Em face de nossa pesquisa trabalhar com a analise comparativa de duas obras
didaticas, e, uma delas é “Filosofando” de Maria Lucia Arruda Aranha e Maria Helena
Pires Martins (2003), entendemos ser oportuno apresentarmos uma avaliacdo da obra
produzida pelos professores e pesquisadores Marco de Camargo Von Zuben, Joelson
Silva de Araujo e lzanete de Medeiros Costa (2013), a partir de um trabalho de visava
investigar varias obras didaticas de Filosofia. Todavia, nosso intento é pensarmos o livro

em questdo. Portanto, nos permitiremos a nos eximir das apreciagdes das demais.

A avaliacéo do livro didatico no Brasil é algo relativamente recente. Somente
a partir de 1996, o Ministério da Educacdo — MEC vem realizando a avalia¢éo
de livros didaticos. (...) Na éarea da filosofia, os estudos sobre livros didaticos
ainda estdo no inicio. A filosofia enquanto disciplina, ficou longe dos
curriculos escolares durante muito tempo. Ela volta as escolas por meio da
aprovacao da Lei n. 11.684/08, que modifica o Art. 36 da Lei 9.394/96 e que
obriga os estados a incluirem filosofia como disciplina obrigatéria nos
curriculos de ensino médio. (ZUBEN, ARAUJO & COSTA, 2013, p.157-159).

Entendemos ser plausivel a apresentacdo destes dados, ndo s pela riqueza que
trazem, todavia, para relembrarmos o périplo pelo qual transitou a disciplina de Filosofia,
para seu retorno as grades curriculares. Nos reencontramos com o percurso historico,
agora enrigquecido pela importancia do uso do livro didatico e, até mesmo sua legitimacéo

para realizarmos essa reflexdo, agora inserida no universo do livro didatico de Filosofia.

Com a volta da filosofia as escolas, surge a necessidade de um material didatico
adequado ao seu ensino. As editoras vém lancando no mercado editorial
brasileiro livros didaticos de filosofia que, em sua maioria, ndo foram objetos
de avaliagdo. Sem que haja uma avaliagdo adequada dos livros didaticos, as
escolas correm o risco de adotar livros que ndo se apresentam como
instrumentos eficazes de ensino. E preciso avaliar os didéticos de filosofia para
potencializar seu ensino. No Brasil ndo existem pesquisas especificas de
avaliacdo de livros didaticos de filosofia. Assim, a presente pesquisa, pioneira
nesta area, tem como objetivo avaliar os principais livros didaticos de filosofia
do ensino médio existentes no mercado editorial brasileiro. Para realizar a
avaliagdo definiram-se os componentes dos livros a serem avaliados, 0s
critérios de avaliagao e seus respectivos indicadores. O que se pretende com a
investigacao é apontar as limitagOes presentes nos livros didaticos de filosofia
do ensino médio. Devido a escassez de fontes de pesquisa relativas a avaliacao
de livros didaticos de filosofia, tomou-se por base pesquisas realizadas em
areas correlatas. A pesquisa esta fundamentada nos documentos oficiais e na
vasta bibliografia que se tem produzido sobre a filosofia e seu ensino. A
definicdo dos critérios e indicadores: o referencial tedrico. Esta pesquisa
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selecionou 0s seguintes componentes a serem avaliados no livro didatico:
conteddos, metodologias/didatica e conjunto grafico. Definiram-se o0s
seguintes critérios para a avaliagdo do componente conteddo do livro didatico
de filosofia: Em um livro didatico de filosofia podem surgir diferentes
abordagens conteudinais. Os conteddos de filosofia podem ser apresentados
por meio de uma abordagem das areas filosoficas, problematica ou histérica.
Em um ensino de filosofia, centrado unicamente na histéria da filosofia, o
conteldo das aulas é a producao filoséfica, que pode ser transmitida centrando-
se nos filésofos ou teorias filoséficas. Este tipo de abordagem de contetdos,
desvinculada de problemas, tende a tornar-se enciclopédico (...) Muitas vezes,
os problemas trabalhados de forma desvinculada da histéria da filosofia
produzem reflexdes que ndo saem do senso comum. As aulas limitam-se ao
“achismo”, os alunos apenas expressam suas opinides sem levar em conta os
pensamentos filosoficos e sua contextualizagdo historica. (ZUBEN, ARAUJO
& COSTA, 2013, p.159-161).

Os autores chamam a atencdo para o fato de um livro didatico de Filosofia ndo
padecer de um ar enciclopédico, meramente narra-la em meio ao processo historico, ndo
se limitar a historia da Filosofia, porém, trabalhar também de uma forma que possa

contemplar temas que inquietam os jovens, sem perder a imanéncia filosofica das aulas.

Assim, a maneira mais apropriada de trabalhar os contetidos é a que contempla
as trés abordagens citadas, com énfase na historia da filosofia. Essa abordagem
é defendida pelos Pardmetros Curriculares Nacionais — PCN e Orienta¢Oes
Curriculares Nacionais — OCN. Um livro didatico de filosofia que apresenta
uma abordagem tematica, problemética ou das areas filoséficas, sem fazer
menc&o & historia da filosofia, conduz a um discurso vazio e improdutivo e ndo
a filosofia. Nao se constr6i um pensamento filos6fico sem o alicerce que é a
sua historia, a tradigéo filosofica. SO se constroi filosofia a partir da filosofia.
Sendo evidente que o filosofar ndo se produz no vacuo, mas se desenvolve a
partir de conteidos concretos, vale dizer, sobre textos e discursos concretos,
uma primeira escolha se impde: ndo é possivel pretender que o aluno construa
uma competéncia de leitura filosofica sem que ele se familiarize com o
universo especifico em que esta filosofica. (PCN, 1999, p. 335) E impossivel
pensar um ensino de filosofia em que a sua histéria ndo ocupe lugar. N&o é
possivel fazer filosofia sem recorrer a sua propria historia. Dizer que se pode
ensinar filosofia apenas pedindo que os alunos pensem e reflitam sobre os
problemas que os afligem ou que mais preocupam o homem moderno sem
oferecer-lhe a base tedrica para aprofundamento e a compreensdo de tais
problemas e sem recorrer a base histérica da reflexdo em tais questdes é o
mesmo que numa aula de fisica pedir que os alunos descubram por si mesmos
a formula da lei da gravitacdo sem estudar Fisica, esquecendo-se de todas as
conquistas anteriores naquele campo, esquecendo-se do esforco e do trabalho
monumental de Newton. (NASCIMENTO, apud. OCN, 2002, p.27) Dessa
forma, na elaboracdo dos indicadores, no componente contetido, para que esse
aspecto ndo seja negligenciado, consta que o livro deve contemplar todos o0s
periodos da histdria da filosofia, de modo que o aluno perceba como o
pensamento filosofico (ZUBEN, ARAUJO & COSTA, 2013, p.61-162).

Fundamental: os livros didaticos devem trazer consigo textos classicos, ou ao

menos, excertos.
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Pensados os problemas filosoficos, os alunos sdo levados a refletir sobre suas
préprias existéncias e sobre 0 mundo atual, o que se procurou contemplar com
esse indicador. Na defini¢do das areas do conhecimento filoséfico que devem
estar presentes no livro didatico, optou-se por separar aqueles conhecimentos
que compdem o que se poderia chamar de “nucleo duro”, ou conteudos centrais
da filosofia em um item especifico, que sdo a ontologia, teoria do
conhecimento, ldgica, ética e filosofia politica; observe-se que a importancia
central desse conteldo minimo é também atestada nos PCN+ (2006, p.52-53)
e OCN (2002, p.34-35) de filosofia, os quais, por sua importancia, ndo podem
faltar em qualquer livro didatico. Em item separado, relacionaram-se outras
areas em que se pretende avaliar se o livro amplia os conteldos para além do
minimo exigido. (ZUBEN, ARAUJO & COSTA, 2013, p.162-163).

Acreditamos que o trabalho cotidiano com o livro didatico de Filosofia nas aulas,
transitem num ambiente de inter e transdisciplinaridade, de tal maneira que o estudante
constate que a Filosofia e o filosofar ndo se ocupam de “temas etéreos”, alheios a
realidade e o cotidiano; contudo, sem fazé-lo com base no senso comum. Desta forma, o
livro didatico, permeado por textos classicos trazendo consigo debates proximos aos

jovens, constroi as condi¢cOes basicas para esta empresa.

Com relagdo ao componente metodologia/didatica de ensino, temos como um
dos indicadores que o livro deve ser organizado de tal maneira que propicie a
apreenséo de seu contetido de modo significativo pelos estudantes. No caso da
filosofia, tornar um contetdo significativo se refere, em primeiro lugar, ao
questionamento, pelos estudantes, dos valores e das atitudes que constituem o
senso comum de uma dada sociedade ou cultura, de modo a perceber a
relevancia em adentrar no universo dos problemas propriamente filosoficos e
no conhecimento das diversas respostas apresentadas a eles ao longo da
tradicdo filoséfica. Segundo Souza (2004, p.170) Todos os adolescentes tém,
em grau mais ou menos consciente, uma concep¢do geral do mundo, das
mudancas e transformagdes que nele e nas coisas se operam, de sua
estabilidade e permanéncia dos seres e de sua capacidade de conhecer, enfim,
da realidade e da existéncia. Assim, a ruptura com o modo cotidiano de
perceber o real parece ser a porta principal pela qual se pode fazer o aluno
ingressar na filosofia. Assim, contemplou-se o indicador, para a avaliacdo do
livro didatico de filosofia, que verifica se a atitude critica diante do senso
comum esté sendo possibilitada quando do tratamento dos diversos conteldos
ao longo do livro. Ainda no componente metodologia, no critério atividades
praticas, buscou-se abranger as competéncias e habilidades que o ensino de
filosofia deve desenvolver nos alunos. Estas competéncias e habilidades estéo
expressas nos PCN. O livro didatico de filosofia deve conter atividades e
exercicios que propiciem a andlise e interpretacdo de textos de a
interdisciplinaridade e a relagéo entre contetdos filoséficos e de senso comum.
Com relagdo ao componente conjunto grafico, tomou-se como referéncia
principal o contido no PNLD/2008 — Plano Nacional do Livro Didéatico, do
Ministério da Educagdo, que fixa os critérios para a avaliacdo dos livros
didaticos a serem adquiridos pelo Estado para as escolas publicas do pais. Em
razdo de o Estado ndo adquirir livros de filosofia até quando se realizou esta
pesquisa, considerou-se como referéncia mais proxima 0s critérios
estabelecidos para os livros de histéria, adaptando-os ao livro Metodologia de
avaliagdo O universo da pesquisa foi estabelecido a partir do critério de que o
livro existente no mercado editorial brasileiro deveria, claramente, se propor a
ser um livro didatico para estudantes do ensino médio, objeto da presente
investigacdo. Assim, livros que se propusessem a ser de iniciacdo a filosofia,
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mas que nao se voltavam diretamente para o ensino médio foram excluidos da
escolha. Foram oito os livros definidos como universo da pesquisa,
considerados como os principais livros de ensino médio de filosofia de todo o
pais: Sendo o livro didatico um dos principais instrumentos de ensino, ressalta-
se a fundamental importancia da presenga da interdisciplinaridade. O livro
deve apresentar uma perspectiva interdisciplinar, relacionando integralmente
0s conteldos de duas ou mais disciplinas, possibilitando uma visdo de
conjunto. (ZUBEN, ARAUJO & COSTA, 2013, p.164-167).

O livro didatico e o trabalho do professor, exposicéo, temas e exercicios, devem
criar uma tensdo nos estudantes, de tal maneira que os inquiete, 0s encante e 0s insira
nessa atmosfera de convite ao aprendizado. Tarefa dificil, sabemos, porém, possivel,

desde que o professor esteja munido dos ingredientes necessarios.

Apresentam-se agora 0s resultados referentes primeiramente ao livro
intitulado: “Filosofando — Introdug@o a filosofia”, das autoras Maria Aranha e
Maria Helena Martins. O livro ndo apresentou sérias limitagBes que
comprometam seu desempenho no ensino médio e foi considerado mais
limitado apenas em dois indicadores, “interdisciplinaridade” e “relagdo entre
conteudo filoséfico e senso comum™, por isso podemos dizer que somente
9,52% do livro nédo foi considerado como bom ou 6timo, tendo em vista que 2
indicadores do livro foram considerados como Suficiente. (ZUBEN, ARAUJO
& COSTA, 2013, p.173-174). Verificou-se nos livros muitos indicadores
“bom” e “6timo”, configurando-se assim, um quadro geral positivo.
Entretanto, foi possivel observar componentes e indicadores com problemas
mais evidentes, bem como alguns livros com problemas pontuais em alguns
componentes e indicadores. A pesquisa ndo pretendeu aprovar ou reprovar 0s
livros em sua totalidade, mas tdo somente apontar limitacGes existentes nas
obras. Todavia, ressalta-se que o livro “Filosofando”, das autoras Maria Liicia
de Arruda Foram oito os livros definidos como universo da pesquisa,
considerados como os principais livros de ensino médio de filosofia de todo o
pais: ARANHA, Maria Lucia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires.
Filosofando: Introdugdo a filosofia. 3% Edicdo. Sdo Paulo: Moderna, 2003.
ISBN 85-1603-746-0 (ZUBEN, ARAUJO & COSTA, 2013, p.167-168).

Apresentamos as demais obras que foram objeto de avaliagdo, em face de uma
comparacao técnica em relacdo a obra Filosofando, com o propésito de ressaltar que esta
possui um arcabouco tedrico, uma organizacdo editorial e quantidade de textos, enfim,
apresenta-se mais bem elaborada para atender os estudantes do grau médio, em nossa
visdo, corroborando com os avaliadores.

A pesquisa aferiu uma melhor avaliacdo da obra Filosofando. Neste sentido,
sentimo-nos confiantes por optarmos por esta obra com uma das quais tornar-se-a objeto
de nosso estudo na medida em que, adiante, realizaremos a analise comparativa com 0s
cadernos de Filosofia da Secretaria de Educacdo do Estado de S&o Paulo. De todo modo,
acreditamos que a exposicdo da avaliagdo das obras didaticas, ainda que eventualmente
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aponte um problema, demonstram a importancia e legitimidade do uso do livro didatico,
com base nos preceitos aqui ja expressos, ditos por Coracini (1999) e Lajolo (1996).
Supomos encetar outro problema: a escolha do livro didatico de Filosofia.
Evidente, para realiza-lo, é necessario que haja um planejamento do trabalho, critérios
técnicos e proprios do olhar do professor que exerce este oficio, assim como o respaldo
da coordenacéo e direcdo. Portanto, nesse sentido, uma gestéo participativa dentro da qual
o professor tenha a devida autonomia para eleger a obra com a qual conduzird sua

atividade docente.

Para Libaneo (2002, p.87), a participacdo é o principal meio de assegurar a
gestdo democratica, possibilitando o desenvolvimento de todos os integrantes
da escola no processo de tomada de decisbes e no funcionamento da
organizagdo escolar. Nas empresas buscam-se resultados por meio da
participacdo. Nas escolas, busca se bons resultados, mas ha nelas um sentido
mais forte de préatica da democracia, de experimentacdo de formas ndo
autoritarias de exercicio do poder de oportunidade ao grupo de profissionais
para intervir nas decisdes da organizacao e definir coletivamente o rumo dos
trabalhos. Desta forma, a pesquisa foi guiada pela ideia de uma Gestdo
Participativa e tendo como objetivo geral compreender como se da o processo
de escolha do Livro Didéatico de Filosofia. Discutir o processo de escolha do
Livro Didatico se torna pertinente na medida em que se insere em um contexto
educacional de politica de promocéo e distribuicdo gratuita desses materiais
pelo governo e por politicas que visam prover a democratizagdo do acesso e a
permanéncia das classes populares nas escolas. Tendo em vista tais aspectos,
o foco da pesquisa € entender como os profissionais se organizam e
desenvolvem agBes para a escolha deste material, o Livro Didatico de
Filosofia. (STURZA, 2017, p.220).

Em 2006// 2008, foi sancionada a lei que tornava obrigatério o ensino de Filosofia
e Sociologia nas escolas publicas e privadas em grau de ensino médio em todo o Brasil.
A partir de entdo, em definitivo, passa a ser imperioso a formagdo de docentes para a
atividade especifica — o ensino de Filosofia —, seu papel, sua atua¢do na comunidade
escolar. Diante disso, também se apresenta a urgéncia de se pensar a importancia do livro

didatico de Filosofia.

Segundo o Guia do Livro Didatico de Filosofia (PNLD 2012): O Livro
Didatico de Filosofia ¢, de fato, um elemento que desempenha um lugar central
no debate sobre a identidade do ensino de Filosofia. Mais do que simples
suporte ao trabalho docente nos mais diversos contextos e regides do pais, o
Livro Didético se torna roteiro de trabalho, material de apoio, interlocutor do
docente na sua concepgdo de praticas de ensino de filosofia. Através dele o
professor debate com os especialistas a atividade de docéncia em filosofia,
sustenta historica e teoricamente sua atuacdo em sala de aula, recebe materiais
de apoio e textos, encontra alternativas de abordagem dos temas e dos roteiros
de cursos. (MEC/FENAME. Guia de Livros Didaticos PNLD: 2012, Filosofia,

p. 8).



41

E fundamental chamar a atencdo para que o professor deva possuir o aporte
tedrico essencial para operar adequadamente o trabalho de reflexdo e interpretacéo que o

livro didatico deve oferecer.

No que se refere ao ensino de Filosofia o desafio da primeira selecéo de Livros

Didaticos (PNLD -PNLEM, 2012) foi pautado, sobretudo, pela auséncia de
uma tradicdo consolidada de Livros Didaticos nesta area. Por meio de um
processo de avaliacdo baseado no Edital do PNLD 2012 foram aprovados trés
Livros Didaticos de Filosofia que foram distribuidos para rede publica de
Ensino Médio no ano de 2012 ap6s a escolha dos professores/da escola. Os
livros aprovados foram: 1) Filosofando —Introducéo a filosofia, Maria Lucia
de Arruda Aranha e Maria Helena Pires Martins; 2) Iniciagdo a Filosofia,
Marilena Chaui; 3) Fundamentos de Filosofia, Gilberto Cotrim e Mirna
Fernandes; pela primeira vez, na histéria deste programa, foram definidos
critérios que representam um padrdo consensual minimo de qualidade para as
obras didaticas de filosofia. (STURZA, 2017, p.223).

A boa avaliacdo da obra didatica Filosofando corrobora com ela citada
anteriormente.

No ano de 2015, no segundo edital contemplado com a disciplina Filosofia,
foram aprovadas cinco obras, duas a mais que no edital anterior. Dentre as
obras submetidas a avaliagdo, as obras aprovadas foram aquelas que possuiam
propostas didatico-pedagogicas que melhor articulavam Historia da Filosofia,
abordagem tematica e de problemas e reflexdo sobrea experiéncia social do
aluno. A escolha dos livros obedece a critérios objetivos e politicos, que ndo
poderdo, por falta de tempo, ser devidamente tratados neste projeto. Dentre as
obras avaliadas, as que mostraram o melhor equilibrio entre rigor conceitual e
apresentacdo acessivel para o aluno do Ensino Médio, de acordo com seus
avaliadores, foram: 1) Filosofando: Introdugdo & Filosofia, Maria Lucia de
Arruda Aranha; Maria Helena Pires Martins. 2) Filosofia Experiéncia do
Pensamento, Silvio Gallo; 3) Filosofia: Por uma inteligéncia da complexidade,
Celito Meier; 4) Fundamentos da Filosofia, Gilberto Cotrim, Mirna Fernandes;
5) Iniciaco a Filosofia, Marilena Chaui. (STURZA, 2017, p.224).

Como ja salientamos: a utilizacdo do livro didatico de Filosofia depende do
dominio que o professor deve ter, em relacdo ao seu trabalho e seus compromissos. A
utilizacdo do Livro Didatico de Filosofia pelos professores depende de muitos fatores,
como o reconhecimento das funcbes pedagdgicas que ele pode desempenhar. Lopes
(2007), salienta que mesmo reconhecendo a dependéncia do professor em relacdo ao livro
didatico, admite-se que os bons Livros Didaticos sdo parte fundamental da qualidade da
educacdo. Por outro lado, reconhece que para professores com deficiéncia em sua
formacdo, um Livro Didatico de boa qualidade contribui também para qualificar as
atividades docentes desenvolvidas em sala. Neste sentido, o professor ao escolher o Livro
Didatico pode considerar, entre outros critérios, a proposta pedagogica, os modos de
contextualizacdo e apresentacdo dos contetdos, nivel de complexidade e relagOes

estabelecidas com o cotidiano dos estudantes.
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E neste sentido que Vasconcellos (2000), afirma que a utilizacdo do Livro
Didatico deve passar por uma critica que envolva escola e alunos, para que
possam ser adotados, livros que contemplem questBes de género, etnia, classe
social, multiculturalismo, culturas locais, dentre outras, empenhadas em
desmistificar supostas verdades absolutas, que coincidentemente procuram
legitimar os valores e ideais de culturas hegemonicas. (STURZA, 2017, p.
224).

O trabalho do professor de Filosofia e o uso do livro didatico, ndo se reduzem,
portanto, ao exercicio cotidiano na sala de aula; verificamos que ha uma série de atores
envolvidos no processo. Inclusive a coesdo com a proposta pedagogica da instituicao.
Sobretudo, deve haver um envolvimento da comunidade escolar para legitima-lo ainda
mais. Todavia, é necessario acrescentar que na pratica, a escolha do livro didatico fica
sob a responsabilidade e 6nus (ou bdnus) exclusivo do professor, na medida em que, de
modo geral, coordenacao, direcdo, principalmente familias e estudantes, se eximem de tal
“pleito”, ou, geralmente, para ele ndo sdo chamados.

Portanto, cabe ao professor, livre, consciente e responsavelmente, fazé-lo. Se,
porventura, ndo reunir todos esses atributos, tém-se um grande problema. Por fim, nos
parece indubitavel que o uso do livro didatico de Filosofia, esta totalmente legitimado.
Qual escolher? Quais critérios para a escolha? Como proceder? Nos remetem as perguntas

sobre ética: Posso? Quero? Devo?

2. AFILOSOFIA DA ACAO

“Se Deus ndo existisse, tudo seria permitido”. Dostoiévski

“A vida ndo é argumento — Armamos para nds um mundo, em que podemos
viver — ao admitirmos corpos, linhas, superficies, causas e efeitos,
movimento e repouso, forma e contelido: sem esses artigos de fé ninguém
toleraria agora viver! Mas com isso ainda nao sdo nada de demonstrado. A
vida ndo é argumento; entre as condi¢des da vida, poderia estar o erro”.
Nietzsche

Etica ¢ acdo. E o “momento que passa” — expressio cara aos artistas do
impressionismo —, logo, ha uma forte dose de subjetividade, no instante que observa.
Defini-la, é uma tarefa de grande monta. E necessaria audécia intelectual. Ndo temos,

evidente, a pretensdo da “verdade definitiva”; pretendemos contribuir com uma reflexao
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que traga luz ao problema. Portanto, se € uma escolha, como nos ensina a ética; como nos
clamaa acdo, subjetivamente, optamos pela exposicao da professora Dra. Marilena Chaui,
como um fio norteador de nosso intento. A razdo para fazé-lo subdivide-se em: sua sélida
carreira académica no ensino da Filosofia; o irrestrito usufruto do respeito no meio
filoséfico; e, seu propdsito de produzir uma obra acessivel a Educacdo Basica tratando
dos temas férteis que esse saber proporciona. Acrescentamos ainda seu grande dominio
da obra do filésofo Espinosa, um dos aportes basicos na construcao desse exercicio.

A busca de uma equacéo a fim de solucionar uma resposta: o que € ética? Essa é
nossa empresa inicial. Se partirmos da semantica, verificaremos que o conceito em

portugués, origina-se do grego, Ethos ou éthos. Dito pela professora Marilena Chaui:

Na lingua grega existem duas vogais para pronunciar e grafar nossa vogal “e”:
uma vogal breve, chamada épsilon, e uma vogal longa, chamada eta. Ethos,
escrita com a vogal longa, significa costume; porém, se escrita com a vogal
breve, éthos significa carater, indole, eu natural, temperamento, conjunto das
disposigdes fisicas e psiquicas pessoais de cada um, as quais determinam que
virtudes e que vicios cada individuo é capaz de praticar. (2005, p.310)

E possivel pensarmos no conceito grego como uma propositura da vida em
comum? A resposta parece-nos afirmativa, na medida em que é mister que adquiriramos
costumes e habitos que nos capacitem ao convivio, viver com o0 outro, viver em
comunidade. Todavia, como individuos, possuimos virtudes e vicios, subjetividade.
Talvez resida nesse ponto um primeiro problema. Dentro dessa subjetividade incorremos
na emissdo de juizos, julgamentos. Tanto de realidade, ao constatarmos a existéncia de
algo ou alguém, ou mesmo sua inexisténcia. Todavia, ha os mais densos — juizos de valor
—; talvez, resida nesse ponto, o inicio do problema. Valorarmos alguém, como bom ou
mau; algo, como bem ou mal, certo ou errado, verdadeiro ou falso, justo ou injusto; enfim,
balizamos essas dicotomias dentro de um terreno compreensivel, equanime, portanto,
passivel do convivio.

Aqui, supomos, tratar o cerne da ética: tornar a vida possivel. Logo, acreditamos
que o caminho do percurso intelectual do entendimento dessa empresa deva partir dos
conceitos de virtude e vicio, para, em seguida, avaliarmos os demais. Em tempo: é valido
lembrarmo-nos de que, dito pela professora Marilena Chaui em sua definicdo, fala de
costume, de habitos. Ora, para habitarmos — na verdade, coabitarmos — necessitamos de

habitos de convivio. E possivel, portanto, inferirmos que a ética toca nesse ponto também,
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pois, pensar habitos bons ou ruins — acreditamos — incide nessa abordagem e a construcao
de habitos de convivio, deve ser parte dessa agao.

Acreditamos ser fundamental que extraiamos da reflexdo a influéncia e a presenca
do senso comum. Com efeito, 0 senso comum pauta-se em meras opinides, pré-conceitos,
julgamentos, juizos produzidos de antemao, sem nenhum viés cognitivo, sem nenhuma
fundamentacédo conceitual. Trata-se de meras “opinides”, muitas vezes corrompidas por
visdes anacroénicas, influenciadas por religiosidade, costumes regionais, herancas
“moralistas”. Logo, entendemos, ser desprovido de bases teoricas constituidas. Todavia,
para que todos possam avaliar moral ou eticamente atos ou acfes, € inevitavel o

estabelecimento de pardmetros ou critérios.

2.1 Juizos

Ainda que ndo tenhamos discorrido acerca dos conceitos de moral e ética — adiante
o faremos —, inicialmente, ocupemo-nos de pensar o termo “juizo”, que se subdivide em:
juizo de realidade e juizo de valor. O primeiro é a mera constatacdo da existéncia ou
inexisténcia de algo ou alguém. Quanto ao segundo, € o julgamento de algo ou alguém, a
partir de principios: certo ou errado; bem e mal; falso ou verdadeiro; belo ou feio; justo
ou injusto; enfim, operar uma ponderacao entre dicotomias, contrarias e opostas.

E oportuno lembrarmos que os juizos de valor comp&em um conjunto indicativo,
a partir dos quais, constituir-se-ao os valores morais ou éticos. Salientemos ainda que o
termo “valores” designa a resultante dessa aferigao dos juizos. Com efeito, muitos desses
juizos ou valores “naturalizaram-se”, incorporam-se a uma comunidade, de tal maneira
que se crie a falsa ideia de que tenha ocorrido; passam a fazer parte do cotidiano; outros,
normatizaram-se; em ambos 0s casos, podem tornar-se comuns. Portanto, em particular,
por meio deste raciocinio, acreditamos que possam contribuir na edificacdo dos pilares
morais e éticos.

Partimos da premissa de que esses juizos de valor como parametro para nossas
acles morais ou éticas permitam, com maior ou menor grau de precisdo, a principio, que
busquemos uma agdo, uma postura, uma conduta, quer moral ou ética, assertiva naquilo
que acreditamos ser o0 correto, 0 bem, no universo que entendemos que nossas escolhas

se deem, na génese, alicercadas em virtude.

2.2 O que é a Virtude?
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Em termos contemporaneos, virtude é a capacidade de realizarmos algo a
exceléncia. Ser um virtuose. Podemos também dizer que é a qualidade de se cumprir a
risca, moral e eticamente, as normas e regras estabelecidas. No entanto, para isso,
acreditamos que devamos retroceder no tempo, a fim de averiguarmos a construcdo dessa
assertiva.

Para Aristoteles, virtude reside na capacidade do equilibrio, a justa medida entre
0 excesso e a falta. O filosofo da Macedonia discorre sobre a ética em seu livro “Etica a
Nicomaco”, no qual afirma que o bem maior do homem é a felicidade — eudemonia —,
corroborando com Platéo; todavia, apresentando o valor como algo concreto, pratico, no
sentido de ser a mediania, a “durea mediocridade” entre o excesso ¢ a falta. Agir para o
bem, significa buscar a felicidade da polis, 0 bem comum. Logo, a virtude reside no uso
e pratica da razéo.

Ainda que Socrates e Platdo ndo tenham tratado diretamente de ética, trazem no
seio de seus debates a questdo. O primeiro afirmava que o conhecimento deve ser buscado
para constituir-se um cidaddo melhor, isto €, qualificar o convivio. Possui dupla
finalidade: uma, cognitiva: aprender; outra, ética: agir, habitualmente pelo carater, em
busca da verdade, do conhecimento, da luz. Platdo afirma que se conhece para o bem.
Logo, estabelece-se, também, um valor ético ao ato cognoscente. Aristoteles retomaré a
questdo, e a explanard melhor. “... Se existe uma finalidade para tudo que fazemos, essa
sera 0 bem realizavel mediante a acdo; e, se ha mais de uma, serdo os bens realizaveis
através dela.”. O filosofo de Estagira retoma a propositura de Platdo, quanto a finalidade

do bem:

[...] O homem feliz vive bem e age bem; pois definimos praticamente a
felicidade como uma espécie de boa vida e boa agdo. As caracteristicas que se
costuma buscar na felicidade também parecem pertencer todas a definicdo que
demos dela. Com efeito, alguns identificam a felicidade com a virtude, outros
com a sabedoria préatica, outros com uma espécie de sabedoria filoséfica,
outros com estas ou uma destas, acompanhadas ou ndo de prazer; e outros ainda
também incluem a prosperidade exterior. (...) Também se ajusta & nossa
concepcdo a dos que identificam a felicidade com a virtude em geral ou com
alguma virtude em particular, pois, que a virtude pertence a atividade
virtuosa”. (Aristoteles, IV a.C., p.55)

E possivel, portanto, inferirmos que Aristoteles afirma a relagio entre bem,
felicidade e virtude. Viver para a felicidade, é fazé-lo com o bem. Em consequéncia, tem-

se uma vida virtuosa.
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Ja que a felicidade é uma atividade da alma conforme a virtude perfeita.,
devemos considerar a natureza da virtude: pois talvez possamos compreender
melhor, por esse meio, a natureza da felicidade. (Aristoteles, 1V a.C., p.63)

Parece-nos que o fildsofo, relaciona virtude a racionalidade e para desenvolvé-la,

€ necessario que pensemos. Diz ainda o fil6sofo:

[...] Algumas virtudes sdo intelectuais e outras morais; entre as primeiras temos
a sabedoria filoséfica, a compreensdo, a sabedoria pratica; entre as segundas,
por exemplo, a liberalidade e a temperanga. Com efeito, ao falar do caréater de
um homem nao dizemos que ele é sabio ou que possui entendimento, mas que
é calmo ou temperante. No entanto, louvamos também o sabio, referindo-nos
aos habitos dignos de louvor chamamos de virtude”. (Aristoteles, IV a.C, p.64)

O filésofo da Maced6nia comeca a nos dar pistas da relacdo entre virtude, moral,
caréater e intelecto. Além disso, associa-0s aos habitos. Também é patente a influéncia de
Platdo, sobretudo em sua obra “Republica”, livro VII, na qual fala das trés almas, dentre
as quais, a alma de ouro, seré aquela dotada da sophia, portanto apta para governar. A
sabedoria é um conjunto que se compde, ndo s6 do conhecimento, mas de carater e

virtude.

[...] Por isso deveriamos ser educados de uma determinada maneira desde a
nossa juventude, como diz Platdo, a fim de nos deleitarmos e de sofremos com
as coisas que nos devem causar deleite ou sofrimento, pois, essa € a educagdo
certa”. (Aristoteles, 1V a.C., p.69).

Essa relacdo sera retomada a frente, quando recomegarmos o debate acerca da
ética, no qual inseriremos a questdo do habito. Vale salientar: Aristoteles chama-nos a
atencdo, no livro 11 da Etica a Nicomaco (p.67), para a distingéo entre virtude intelectual,
obtida por meio do estudo e virtude moral, constituida pelo habito. Enfatiza, todavia, que
todas as agdes devem ser realizadas por meio da ‘adurea mediocridade”, o equilibrio entre

0 excesso e a falta.

Demos por acertado que a virtude tem a ver com prazeres e dores; que, pelo
menos atos de que ela se origina, tanto é acrescida como, se tais atos sdo
praticados de modo diferente, destruida; e que os atos de onde surgiu a virtude
sd0 0s mesmos em que se atualiza. (Aristoteles, IV a. C., p.70)

Para Aristoteles, “[...] a virtude do homem também sera a disposicao de carater
que o torna bom e que o faz desempenhar bem a sua fung¢éo.” (p.X). Assim, comeca a
apresentar uma relacdo prética entre virtude e carater, uma agdo. Sempre mediada pelo

equilibrio.
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Quanto as virtudes em geral, eshogamos uma definicdo do seu género,
mostrando que sdo meios e também sdo disposicGes de carater: e, além disso,
que tendem por sua propria natureza para a pratica dos atos que as produzem;
dependem de nds, sdo voluntarias e agem de acordo com as prescri¢fes da
regra justa. Mas as acOes e as disposicOes de carater ndo sdo voluntarias do
mesmo modo, porque de principio ao fim somos senhores de nossos atos se
conhecemos as circunstancias: mas, embora controlemos o despontar de nossas
disposicdes de carater, o desenvolvimento gradual ndo é ébvio, como ndo é
também na doenca; no entanto, como estava em nosso poder agir ou ndo agir
de tal maneira, as disposic¢des sdo voluntarias. (Aristételes, IV a.C, p.89)

O agir virtuoso dito por Aristoteles, parece-nos voluntério, racional e equilibrado.
Essa questdo sera retomada por Jean-Paul Sartre, durante a construcdo de sua Filosofia,
nominada Existencialismo, segundo a qual, somos aquilo que escolhemos. Antes, porém,
toda a obra do filsofo de Estagira sera retomada por Sdo Tomas de Aquino, como
discorreremos abaixo.

Na ldade Média, a virtude consistia numa vida voltada para Deus. E oportuno
lembrarmos que no periodo a Filosofia estava vinculada a Teologia, ao seu servi¢o. Sao
Tomas de Aquino “ajustou” a Filosofia aristotélica aos interesses da Igreja, adaptando
sua tematica a fé. Nos permitiremos nos abster desse debate, na medida em que, ndo €
nosso intento, tratar a virtude a luz da fé crista. Todavia, aborda-la laicamente.

Portanto, encaminhando o percurso histérico da virtude, a modernidade operara
uma ruptura entre Filosofia e Teologia; Razdo e Fé; Ciéncia e Religido. De tal forma que
o conceito de virtude readquirira seu teor “profano”. O Racionalismo, estabelecido por
Descartes, inicia essa operacdo. Ao restituir o Primado da Razéo restabelece a questao da
virtude dentro desse parametro. Logo, a atitude racional sera aquela que levard o humano
a uma ag&o virtuosa.

Dentro do mesmo padrdao ontoldgico, o Empirismo, ainda que defenda a
necessidade da experiéncia para tornar possivel o entendimento, evidente, primara o uso
da razdo como uma virtude. Em meio a contenda entre racionalistas e empiristas, €
produtivo inserir Espinosa na explanacéo.

O filésofo judeu-holandés situa-se no século no século XVII, em meio as guerras
religiosas; o Humanismo em andamento propicia, obviamente, os debates entre
racionalistas e empiristas e trard uma importante contribuicdo para reflexdo acerca do
conceito de virtude. Pautado na explanacdo de Marilena Chaui (1978), na introducédo aos

seus textos na cole¢do “Os Pensadores”, afirma:

A primeira tarefa de Espinosa consiste em destruir os valores correntes: bem,
mal, feio, belo, justo, injusto, perfeito e imperfeito. S&0 nomes gerais,
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abstracdes que ndo se referem a nada concreto. Nascem de comparacgdes que
0s homens fazem entre si e entre 0s objetos. A liberdade nada tem a ver com
tais valores ou preconceitos. (Chaui, 1978, p. XXI).

Podemos depreender que Chaui se refira a destruicdo do idealismo platénico,
dominante na ldade Média, em meio a filosofia cristd, presente no padrdo ontoldgico
existente desde o0s gregos antigos, no periodo medieval e, ainda existente, na
modernidade, o qual opera com um objeto fixo, apenas o sujeito movel. Assim, sera o
sujeito que apresentard as possiveis esséncias do objeto. No idealismo platénico, a
realidade é aquilo que se constréi mentalmente, logo, a nossa volta, haverd apenas
representacdes e um modelo a ser seguido. Espinosa, propora uma enorme modificagcdo
nesse sentido. Enfatiza, assim, que a liberdade ndo pode nascer de abstracdes, de

idealizagdes. Continua a professora Marilena a explanar a ideia dele:

O que é 0 bem? A consciéncia que temos de nossa alegria. Que é o mal? A
consciéncia que temos de nossa tristeza. Que € a perfeicdo? A consciéncia que
temos de nossa poténcia. Que € a imperfeicdo? A consciéncia que temos de
nossa impoténcia. Assim, o bem é o0 que procuramos para aumentar nossa
poténcia; o mal, aquilo de que fugimos porque diminui nossa poténcia. (Chaui,
1978, p. X).

A partir dessas assertivas de Chaui (1978), é bom que entendamos uma
aproximacdo com Avristételes, na medida em que ambos os filésofos apontam na busca

do bem para a felicidade, nossa capacidade de realizagdo. Continua a professora:

O que € a virtude? E virtu. E vis. E forca: é o proprio conatus se expandindo.
A virtude, dird no livro V, ndo é o preco da felicidade, mas a propria felicidade.
A virtude ou liberdade consiste em procurar aquele bem que por sua realidade
atual e necessaria realiza plenamente nosso desejo: Deus. Por isso a liberdade
é definida como amor intelectual de Deus. Amor: paixao positiva. Intelectual:
uma paixdo guiada pela consciéncia que temos de alcancar a plenitude de nosso
ser na compreensdo de n6s mesmos através de nossa compreensdo de Deus,
isto é, da totalidade.

O fil6sofo judeu-holandés retoma um conceito caro a Maquiavel — virtu —, virtude
como a forga ou poténcia com a qual empreendemos nosso querer. Nas palavras de Chaui,
Espinosa trata liberdade e virtude como sinbnimos, como a busca de nosso querer, de
nossos desejos. Além disso, é importante pensarmos na possibilidade do uso do conceito
Deus, ndo como uma expressao teoldgica; todavia, como o universo do intelecto, de

nossas poténcias intelectuais. Acrescentemos que paixdo — pathos —, cujo significado
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grego nos leva a paixao e doenca, em Espinosa, é tratado como paixao — do latim pieta —
que nos levaré ao conhecimento, ao mundo intelectual e a sua totalidade.

Acreditamos, também, ser pertinente uma aproximacdo de Espinosa com o
filésofo da Grécia Classica, Epicuro (sécs. IV e 11l a.C.), que afirmava que o bem maior
é a felicidade que somente seria obtida com o conhecimento. Dai ter criado seus famosos
jardins, para neles todos poderem empreender reflexdes. “A virtude da alma é conhecer”,

diz-nos Espinosa. A Professora Chaui prossegue:

Ela é passiva quando o conhecimento depende de causas exteriores — é passiva
na imaginacdo. Ela é ativa quando o conhecimento depende dela propria, de
sua forca propria — ¢ ativa na razdo. E ativa quando consegue compreender a
ordem e conexao necesséria do real, a producdo do real e a inser¢do do homem
nessa producdo. (Chaui, 1978, p. XX)

Entendemos que a assertiva corrobora com o aquilo que apontamos acima:
Espinosa critica o idealismo, no sentido de afirmar que nossa agéo subjetiva, harmonizada
com o real — logo, ndo ideal — e nos leva ao protagonismo de nossas a¢des, em busca do
bem, do conhecimento e da felicidade. Portanto, cremos que haja uma aproximacao
pertinente e rica com Aristételes. Continuamos apoiados na professora Chaui:

Por tudo que foi dito, compreende-se que o retrato do homem livre, para
Espinosa, seja do homem que ndo faz o mal, justamente porque o ignora — é o
homem que age para além de bem e mal porque age apenas pela forca interior
de seu desejo e de sua compreens&o. E 0 homem que ndo teme, ndo odeia, nem
tem remorsos porque domina os objetos exteriores em vez de ser vitima deles.
Por isso a sabedoria, € uma mediagdo sobre a vida e 0 sabio, pensa em tudo
menos na morte. (Chaui, 1978, p. XXII)

Supomos que além da aproximacgdo com Epicuro e Aristoteles, comeca a se
constituir uma intima relacdo com Nietzsche, a qual, € nosso intento projetar. Continua
Chaui:

Dessa maneira, Espinosa nega a pregacéo platdnica e cristd que considera a
sabedoria uma preparagdo para a morte e para a vida eterna. Para Espinosa, a
eternidade é a identidade da esséncia e da existéncia — a eternidade nédo esta
fora da vida presente, mas nela mesma, quando alcangamos a identidade de
nossa esséncia e de nossa existéncia numa alegria e num amor duradouros, na
compreensdo e aceitacdo daquilo que somos: modos de substancia divina,
forcas em expansdo, agentes da historia e ndo pacientes dela. (Chaui, 1978, p.
XXI1)
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No exposto acima pela professora Marilena Chaui, Espinosa entende nossa forca,
nossa autonomia, na busca de nossos quereres. Escolhas individuais, soberanas, livres,
pautadas nas buscas do bem e do conhecimento, sem a preocupagdo de cunha-los.

A relacdo entre esséncia e existéncia serd retomada no século XX por Jean-Paul
Sartre, como uma premissa bésica de sua Filosofia — O Existencialismo — a qual tratara,
indiretamente de questdes éticas, as quais, serdo por nos pensadas.

O século XVIII — Século das Luzes — é marcado pela continuidade do debate entre
racionalistas e empiristas, contudo, acrescentemos que ja estavam em curso as rupturas
entre Filosofia e Teologia, Fé e Razdo, Ciéncia e Religido.

Galileu (sécs. XVI e XVII) operard a constru¢cdo do método cientifico, fator
preponderante em torno desse caminho de cisdes. No século em epigrafe, a Fisica de
Newton, a Quimica de Lavoisier, a Matematica de Gauss, juntamente com a Filosofia
Iluminista, por meio da publicacdo da Enciclopédia. O debate entre as postulacdes citadas
é intermediado por Kant.

Ao publicar, em 1781, a “Critica da Razao Pura”, o filésofo aparteia a discussao,
lancando luz sobre a aparente dicotomia. Sucintamente, Kant aparteia o debate
polarizado, apresentando uma solucgéo para o problema: ndo se trata do racionalismo ou
do empirismo: o conhecimento opera em ambos.

Para o filésofo, nosso conhecimento inicia-se com a experiéncia, todavia, fixa-se
em nossos juizos; logo, haverd uma quantidade deles. Os que trazemos de antemao,
nominou-os como “conhecimento a priori”; aqueles, fruto do empirismo, chamou
“conhecimento a posteriori”.

Fundador do Idealismo Alemao, sua filosofia parte das ideias, da raz&o. Portanto,
tudo o que esta ao redor trata-se de representacdes da realidade. H& um ideal, um modelo.
Ontologicamente, o objeto perde o sentido. Toda a acdo centra-se no sujeito. Portanto,
sua construcdo é, totalmente, subjetiva.

Citado pela professora Marilena Chaui, diz Kant:

Somos egoistas, ambiciosos, destrutivos, agressivos, cruéis, avidos de prazeres
que nunca nos saciam e pelos quais matamos, mentimos, roubamos. E
justamente por isso que precisamos do dever para nos tornarmos seres morais.
(Chaui, 2005, p. 315) A vida moral somente é possivel, para Kant, na medida
em que a razdo, estabeleca, por si so, aquilo que deva obedecer no terreno da
conduta. (Chaui, 1979, p. XVIII).
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Kant afirma que a razdo nao se constitui apenas de uma dimensao tedrica, que
busca conhecer e ultrapassar os limites do conhecimento, mas também por uma dimensédo
prética, que determina seu objeto mediante a agdo. Nesse sentido, a razdo cria 0 mundo
moral e € nesse dominio que podem ser encontrados os fundamentos da metafisica. A
vida moralmente correta, somente é possivel, estabelecida pela razdo, por si so,
construindo a conduta. Na obra “Fundamentagdo da Metafisica dos costumes”, estabelece
a necessidade de formular uma filosofia moral pura, despida, portanto, de tudo que seja
empirico”. (Chaui, 1979, p. XVIII).

A principio, nos interessa estabelecer a defini¢do kantiana de virtude: “E a forca
de resolugéo que o homem revela na realizag@o de seu dever”. (Japiassit & Marcondes,
1996, p.271). Significa a centralidade da acdo na razdo, ontoldgica, epistemoldgica e
eticamente. A fim de continuarmos a mapear a construcéo das conceituacdes de virtude
— dentro daquilo que entendemos como 0s mais representativos —, depois de Aristételes,
Espinosa e Kant, nos deparamos com Nietzsche, aquele cuja propositura entrara em
chogue com as explanagdes anteriores. Com efeito, esse embate nas explanagdes sera
fundamental para, tanto a discussdo sobre moral quanto — principalmente — a busca de um
conceito unificado de ética.

Partimos agora para a obra de Nietzsche que, inicialmente, € importante lembrar:
estudou para seguir a profisséo do pai, tornar-se um pastor. Encetamos o particular, a fim
de demonstrar a importancia da presenca dos valores cristdos na reflexdo nietzscheana.
Os termos bem e mal, advindos de dogmas da religido, da fé, produzirdo no filésofo,
grandes ddvidas e incomodos, a partir dos quais, realizara suas reflexdes e pensamento
filosofico. Em tempo: virtude para os cristdos, é viver dentro da fé, dos dogmas, da
aceitacdo plena daquilo que nos aproxima de Deus.

Nietzsche critica Sdcrates, quando o grego condena as tragédias por serem, na sua
visdo, “irracionais”. Para o ateniense, “arte da tragédia desvia o homem do caminho da
verdade. Uma obra sé é bela se obedece a razdo”. (Chaui, 1978, p. XIII). O autor de
“Assim Falava Zaratustra” pondera: a formulagdo de Socrates corresponde ao aforismo
“S6 0 homem que conhece o bem, ¢ virtuoso” (Chaui, 1978, p. XIlI). Criou-se, no seu
entender, uma oposicdo entre Socrates e Dionisio: o0 instinto torna-se critico e a

consciéncia criadora. Continua,

[...] o homem tedrico, foi o contrario do homem tragico e com ele teve inicio
uma verdadeira mutagdo no entendimento do ser. Com ele, 0 homem se afastou
cada vez mais desse conhecimento, na medida em que abandonou o fenémeno
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do tragico, verdadeira natureza da realidade, segundo Nietzsche. (CHAUI,
1978, p. XIIl e XV). Uma sublime ilusdo metafisica de um pensamento
puramente racional associava-se ao conhecimento como um instinto e a conduz
a seus limites onde este se transforma em arte. (CHAUI, 1978, p. XVI).

Nietzsche combateu a metafisica, retirando do mundo suprassensivel todo e
qualquer valor eficiente; entendendo as ideias ndo mais como “verdades” ou “falsidades”,
mas como “sinais”. A Unica existéncia, para ele, é a aparéncia e seu reverso, nao ¢ mais
o Ser. “O homem esta destinado a multiplicidade, e a Unica coisa permitida, ¢ a sua
interpretacdo”. (CHAUI, 1978, p. XV). O alvo das criticas nietzscheanas a metafisica,
possui sentidos ontoldgico e moral: combate as teorias socratico-platdnicas, a0 mesmo
tempo, luta contra o cristianismo.

Segundo Nietzsche, o cristianismo concebe 0 mundo terrestre como um vale de
lagrimas, em oposi¢do ao mundo da felicidade eterna do além. Essa concepgéo constitui
uma metafisica que, a luz das ideias do outro mundo, auténtico e verdadeiro, entende o
terrestre, o sensivel, 0 corpo, como provisorio, inauténtico e aparente. Trata-se, portanto,
de um platonismo para o povo, de uma vulgarizacdo da metafisica, que € preciso

desmistificar.

O cristianismo, continua, é a forma acabada da perversdo dos instintos que
caracteriza o platonismo, repousando em dogmas e crengas que permitam a
consciéncia fraca e escrava, escapar a vida, a dor e a luta, impondo resignacdo
e rendincia como virtudes...”. (CHAUI, 1978, p. XV-XVI).

A tarefa do fildsofo serd recuperar a vida e transmutar todos os valores do
cristianismo. “Munido de uma tocha cuja luz ndo treme, levo uma claridade intensa aos
subterraneos da ideia”. (CHAUI, 1978, p. XVI).

Filélogo, Nietzsche reapresenta outro significado da palavra bom. Em latim
“bonus” significa guerreiro. Cujo teor fora sepultado pelo cristianismo. Diante disso, 0
filésofo entende que outros significados deveriam ser recuperados. Por isso, propora a
“Genealogia da Moral”, como explicagdo das etapas de bem e mal, que sdo: o
ressentimento, a consciéncia de culpa e os ideais ascéticos.

Sé&o trés pilares, diz Nietzsche, que constituem a guinada da “vontade de poténcia”
em vontade de nada; a vida transforma-se em fraqueza e mutilagdo, triunfando o negativo
e a reacdo contra a acdo. Quando esse niilismo triunfa, a vontade de poténcia deixa de
querer; “significa ‘criar’ para querer dizer ‘dominar’, essa € a maneira como 0O escravo

concebe”. (CHAUI, 1978, p.XVI-XIX).
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Nietzsche entende a formulagdo “tu és mau, logo, sou bom”, como a vitoria da
moral dos fracos que negam a vida, que negam a “afirmacdo”. Neles, tudo ¢ invertido: 0s
fracos passam a se chamar fortes; a baixeza transforma-se em nobreza; continua
Nietzsche, “a profundidade da consciéncia que busca o Bem e a Verdade, implica em
resignacdo e hipocrisia”. (CHAUI, 1978, p. X1X).

Para o fil6sofo, 0 Bem é a vontade dos mais fortes, do “guerreiro”, daquele que
apela a verdadeira ultrapassagem dos valores estabelecidos, do além-do-homem, aquele
que transpora os limites do humano. Logo, é pertinente e possivel que possamos concluir
que Nietzsche entende virtude como algo distante da maioria dos demais filésofos citados
no exercicio dessa construcgao.

Para Aristételes e Kant, o conceito esta atrelado ao exercicio da razdo, no minimo
“flertando” com um ideal, com um modelo estabelecido. Espinosa realiza um movimento
gue encontrara ressonancia na filosofia nietzschiana.

Cabe a Nietzsche, retomar o conceito de virtude em Maquiavel — virtu — forga com
a qual empreenderd o movimento de transmutacdo dos valores; realizard a genealogia da
moral a fim de restituir o humano ao sentido de guerreiro (Bom) como forca criadora
(poténcia) e ndo dominadora, falada aos dominados, no sentido de elidir a travessia da
ponte que leva o “humano, demasiado humano” ao “além-do-homem”; aquele para o qual
bem e mal (e consequentemente virtude) sdo valores impostos por uma moral gregéria e
de rebanho. Para entéo, virtuosamente, viver de maneira criativa e criadora, para além dos

valores que amesquinham e apequenam.

2.3 Moral

Retomando a visdo consensual de virtude, lembremos: agéo racional, pautada na
ideia da busca e realizacdo do bem comum; a justa medida entre o individuo e o coletivo;
de tal modo que sejamos virtuosos conosco e, a0 mesmo tempo, com a comunidade. E
como dissemos anteriormente, 0 ato virtuoso pode e deve, compor atitudes morais e
éticas, acreditamos ser oportuno, apontarmos diferencas e aproximacdes entre os dois

conceitos.
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Etica (do grego ethike, de ethikds que diz respeito aos costumes): Parte da
Filosofia pratica que tem por objetivo elaborar uma reflexdo sobre os
problemas fundamentais da moral (finalidade da obrigacdo e do dever,
natureza do bem e do mal, o valor da consciéncia moral etc.), mas fundada
num estudo metafisico do conjunto das regras de conduta consideradas como
universalmente validas. Diferentemente da moral, a ética mais preocupada em
detectar os principios de uma vida conforme a sabedoria filoséfica, em elaborar
uma reflexdo sobre as razfes de se desejar a justica e a harmonia e sobre os
meios de alcanca-las. A moral estd mais preocupada na construcdo de um
conjunto de prescricdes destinadas a assegurar uma vida em comum justa e
harmoniosa”. (JAPIASSU & MARCONDES, 1989, P.93).

Moral (lat. Moralis, de mor-, mos: costume) 1. Em sentido amplo, sinbnimo
de ética como teoria de valores que regem a acdo ou conduta humana, tendo
um carater normativo ou prescritivo. Em sentido mais estrito, a moral diz
respeito aos costumes, valores e normas de conduta especificos de uma
sociedade ou cultura, enquanto a ética considera a acdo humana do seu ponto
de vista valorativo e normativo, em um sentido mais genérico e abstrato. 2.
Pode-se distinguir entre uma moral do bem, que visa estabelecer o que é bem
para o homem — a sua felicidade, realizacdo prazer etc., e como se pode atingi-
lo — e uma moral do dever, que representa a lei moral como um imperativo
categérico, necessaria, objetiva e universalmente valida: “O dever ¢ uma
necessidade de se realizar uma acdo por respeito a lei” (Kant). Segundo Kant,
a moral ¢ a esfera da razdo pratica que reponde a pergunta: “O que devemos
fazer?. (JAPIASSU & MARCONDES, 1989, p.187).

Salientamos que em ética os valores sdo universais, a qual, discorreremos a
posteriori; e em moral, os valores particulares, especificos de um povo, de uma cultura.

Se partimos da premissa de que a ética se elide em valores universais, calcados na
totalidade, somos propensos a conceber a ideia de que, ¢ mais rigida e “imdvel”, no
sentido de se manter menos relativizada, subjetivada, muito menos afeita as mudancas
temporais, culturais e espaciais; menos suscetivel de interferéncias particulares de uma
cultura ou povo. Portanto, mais “resiliente”. Contudo, ao contrario, a moral é “modvel”,
desloca-se no tempo e no espaco; aceitando mudancas, de acordo com culturas, povos,
regides, costumes particulares, habitos, crengas, ritos e mitos. Portanto: aquilo que ja foi
moralmente condenado, pode, no futuro, tornar-se, moralmente aceito. A reciproca pode
ser verdadeira também.

Podemos citar diversos exemplos. Culturas que tratam relacbes afetivas e
familiares de maneiras distintas, em particular pais/maes e filhos, modificaram-se com o
decorrer do tempo. O tratamento moral que se da, em diferentes povos, as chamadas
“drogas ilicitas”, ¢ muito variavel, no sentido de que, em alguns lugares hd muita
tolerancia moral, noutros, alguma, em outros, nenhuma. Ou ainda a gravidez nédo
planejada: moralmente ja recebeu varios tipos de tratamento.

E possivel nos pautarmos dentro do funcionamento de uma unidade de ensino, e

verificarmos que, moralmente, ocorreram e ocorrem muitas mudancgas; muitas das quais
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se ajustam mais facilmente, outras ainda buscam uma ambientacdo, no sentido de uma
aceitacéo geral.

Em tempo, € importante frisarmos outra conceituacdo: as diferencas entre moral,
imoral e amoral. A triade evidentemente relaciona-se com a ética. Todavia, numa relacao
de aproximacdo e afastamento em razdo da dicotomia particular e universal.
Concentremo-nos no particular, neste momento, para pensarmos a questdo,
diferenciando-as.

A acdo moral é aquela que se realiza dentro dos limites impostos por regras,
normas, habitos e costumes que regem uma comunidade, uma cultura; circunscrita aos
tempos e espaco. Uma atitude que simplesmente negue-a ou faca o contrério, pode ser
nominada imoral. Todavia, a terceira alternativa — a amoralidade —, é um ato, acdo ou
atitude, que se opera, acima ou abaixo das regras morais vigentes, podendo ser
condenavel ou entendida como fruto de desconhecimento, ou proprio de uma cultura ou
povo, muito diferentes. Logo, entra aqui um preceito basilar da ética: a tolerancia.
Exemplifiquemos aquilo que afirmamos.

A acdo moral nos parece patente e visivel: basta que se cumpram as normatizagdes
estabelecidas naquela cultura, regido, espago e tempo. O oposto — a acdo imoral —reside,
assim entendemos, em sua negativa, oposi¢cdo pura e simples; numa realizacdo ao
contrario. Em se tratando de alguém pertencente aquela cultura, comunidade, regido,
tempo e espaco.

Os povos indigenas, em sua génese, ndo possuem a interdicdo moral do corpo;
logo, andar nu, é moralmente correto, ndo se tratando de algo correlacionado a
sexualidade, porém, a cultura. De tal modo que usam o “uluri”, um tapa sexo; a fim de
evitarem “problemas”. Vale lembrar, se alguém dos povos indigenas vem ao “mundo dos
brancos”, vestem-se. Porque conhecem o ato moral. Ao passo que se o “branco” for as
comunidades indigenas, menos aculturadas, e desnudar-se, ndao sera rotulado de imoral
naquela comunidade, pois, estard em harmonia cultural com aquele povo. Contudo, aos
olhos da moral do branco, estritamente no campo do preconceito, consistird numa
“imoralidade”.

No mundo dito “civilizado” ha uma interdicdo do corpo; logo, desnudar-se, €
moralmente condenavel. E uma imoralidade, na medida em que essa moral pede que se
escondam determinadas partes do corpo. A amoralidade decorre, ndo do descumprimento

consciente dessas regras, mas de uma agéo, ato ou postura que simplesmente as ignora.
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Pode ser aferido, por exemplo, em casos clinicos, patoldgicos; ou seja, ndo ha uma
intencionalidade de desrespeitar ou respeitar regras, normas, preceitos morais.

A titulo de ilustracdo: alguém, que sob o efeito de drogas psicotropicas ou
alucindgenas, ou vitima de uma patologia ou disturbio psiquico, comete um ato, um crime
que fira violentamente regras vigentes, ndo pode ser tratada sob a Gtica da moral ou
imoralidade; est4d aquém delas. Ou ainda, alguém que esteja numa comunidade, cujas
regras sao muito diferentes das suas e passa a segui-las, a principio pode ser acusado de
atos imorais em sua antiga comunidade. Todavia, ao respeitar as regras de onde se
encontra, age de forma moralmente correta, ao respeitar as regras do novo ambiente, ainda
que “transgrida” as regras de sua comunidade de origem; seus atos devem ser tratados
“amoralmente”, para além daquela outra moral, circunstancialmente; encontra-se em
outra comunidade, com outras regras.

Outro ponto: alguém que se encontra em estagio terminal de uma doenca grave, a
qual Ihe proporciona dor e sofrimento, para a qual ndo ha uma cura. E possivel pensarmos:
sua familia deve acatar a moral e vé-lo agonizar até a morte. Realiza-la, “artificialmente”,
seria uma imoralidade. Nesse caso, ndo € justo que se pense de maneira amoral?
Queremos dizer, € a dor do outro, ndo nossa, particular, para uma situacdo que se sabe,
insolGvel. Temos o direito de prolongar o sofrimento? Se optarmos pela interrupcdo do
processo natural — interrompermos o sofrimento —, ndo estamos cometendo assassinato?
A exposicao é apresentada a titulo de uma ponderacéo provocativa, a fim de pensarmos
0 guanto esbarramos em subjetividades, relativizacdes e realidades maltiplas. Queremos

demonstrar o quanto é grande o drama de uma definicdo de moral e, maior ainda de ética.

2.4 Etica

Nosso intento, até este instante, foi produzir um percurso pelo qual construimos o
raciocinio com base na ideia de que, definindo juizo — juizos de valor, em particular —
teriamos material para pensarmos o conceito de virtude. Conceito abordado a luz daqueles
filésofos que entendemos como basilares na reflexdo do termo ética: Aristoteles, Espinosa
e Kant. Apresentamos uma oposi¢do concretizada a partir de Nietzsche, mas lembramos

que Espinosa ja inicia essa operacdo de contraposi¢do em Aristoteles e Kant.
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A partir da explanacdo e reflexdo acerca do conceito de virtude, foi-nos possivel
pensar a ideia de moral. Uma répida distincdo entre ela e a ética, porém e sobretudo, um
arrazoado acerca do termo para entendemos ser possivel nos concentrarmos na exposicao
e reflexdo do conceito de ética, a partir dos quatro fildésofos ja citados, bem como uma
contribuicdo ao debate e explanacdo por meio do Existencialismo de Jean-Paul Sartre
(1979). Acrescentaremos ao percurso uma colaboracdo de Theodor Adorno (1992) e de
Marcia Tiburi (2014).

Nosso proposito € trazermos, 0 maximo possivel, o tema para a
contemporaneidade. Retomemos as assertivas de Japiasstu & Marcondes (1999), que em

sua definicdo, comegam por afirmar uma relagdo intima entre ética e moral.

Etica (do grego ethike, de ethikos que diz respeito aos costumes): Parte da
Filosofia pratica que tem por objetivo elaborar uma reflexdo sobre os
problemas fundamentais da moral (finalidade da obrigagdo e do dever,
natureza do bem e do mal, o valor da consciéncia moral etc.), mas fundada
num estudo metafisico do conjunto das regras de conduta consideradas como
universalmente validas. Diferentemente da moral, a ética mais preocupada em
detectar os principios de uma vida conforme a sabedoria filoséfica, em elaborar
uma reflexdo sobre as razfes de se desejar a justica e a harmonia e sobre 0s
meios de alcanga-las. A moral est4d mais preocupada na construcdo de um
conjunto de prescri¢des destinadas a assegurar uma vida em comum justa e
harmoniosa. (JAPIASSU & MARCONDES, 1999, p.93).

Os autores acrescentam temas que permeiam as duas esferas, particular e geral,
regional e universal. Ao prosseguirem, sugerem que a ética trata 0s mesmos problemas
concernentes a moral, todavia, empreende uma reflexdo filoso6fica sobre eles; segundo o0s
autores, “num estudo metafisico”, com base numa subjetividade que aspira ao universal.
Afirmam ainda que a ética busca aferi-los com base na reflexdo filosofica, objetivando
um pensamento pautado no rigor.

Ao redigir a dedicatoria da obra “Minima Moralia”, o filésofo Theodor Adorno
(1992) diz:

A Triste ciéncia, da qual ofere¢o a meu amigo, refere-se a um dominio que em
tempos imemoriais era tido como préprio da Filosofia, mas que desde a
transformacdo desta em método ficou a mercé da desatencdo intelectual, da
arbitrariedade sentenciosa, e, por fim, caiu em esquecimento: a doutrina da
“vida” significava outrora para os filésofos passou a fazer parte da esfera
privada e, mais tarde ainda, da esfera do mero consumo, que 0 processo de
producdo material arrasta consigo como um apéndice sem autonomia e sem
substancia propria. Quem quiser saber a verdade acerca da vida imediata tem
de investigar sua configuracdo alienada, investigar os poderes objetivos que
determinam a existéncia individual até o mais recondito dela. (...) O olhar
langado a vida transformou-se em ideologia, que tenta nos iludir escondendo o
fato de que ndo ha mais vida. (ADORNO, 1992, p.7).
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O filésofo nomina “triste ciéncia” a ética em razdo de, no seu entender, ao buscar
um método, uma subjetividade rigorosa, perdeu o sentido, sofreu uma inversao: deixou
de ser publica, para ser tratada na esfera privada. Dessa forma, criou-se a préatica de
realizar-se acdes publicas privativamente, e, ao contrario, publicamente a¢cfes privadas.
A razdo disso, insiste o fildsofo, deve ser encontrada na acéo da alienagdo gestada por
meio da ideologia. Assim, acreditamos ser possivel perguntarmos: ha na ética espacgo para
pensarmos alienacdo e ideologia?

Mais um problema que teremos de investigar.

Nosso intento, neste momento, é aproximarmos as defini¢des de ética, produzidas
pelos fildsofos Aristoteles, Espinosa, Kant e Nietzsche. Comecemos por Aristdteles.

A partir de suas elucidacdes acerca do conceito de virtude, expostas em sua obra
“Etica a Nicomaco” (1979), o bem maior do homem é a felicidade — eudemonia —,
corroborando com Platdo. Todavia, apresentando o valor como algo concreto, pratico, no
sentido de ser a mediania, a “4urea mediocridade” entre o excesso e a falta. Agir para o
bem, significa buscar a felicidade da polis, 0 bem comum. Logo, a virtude reside no uso
e pratica da razdo. Aristoteles retomara a questao, e a explanara melhor. “... Se existe uma
finalidade para tudo que fazemos, essa serd o bem realizavel mediante a acdo; e, se ha
mais de uma, serdo os bens realizaveis através dela.” (Aristoteles, IV a.C., p.55)

O filosofo de Estagira retoma a propositura de Platdo, quanto a finalidade do bem.
Como apontamos acima, quando discorriamos sobre o conceito de virtude em Aristoteles,
agir, é agir para o bem, para a felicidade, em equilibrio permanente entre a falta e o
excesso, a fim de que, tenhamos a¢des — questdo pratica — voltadas para o bem e a
felicidade.

Encetamos um primeiro ponto: em Aristételes, acreditamos que a partir do
conceito de virtude, é possivel afirmar que a Etica esteja calcada na préatica do bem
(comum), em busca da felicidade, como garantia e aprimoramento dessa bondade
coletiva.

Finalmente, através do estudo e do habito, praticaremos a¢des virtuosas de bem e
felicidade, construindo o edificio da ética. Entendida aqui como a capacidade de
proporcionar, universalmente, esse ambiente.

Como j& apresentamos, Espinosa assemelha-se a Aristoteles quanto a
aproximacéo entre o bem e a felicidade. Embora, como apresentamos, em Espinosa,

diferente de Aristoteles, o bem ndo € algo dado, existente, como diria o filésofo da
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Macedonia, ndo existe em ato; para o holandés, o bem é uma poténcia, aquilo que nos
move para a aquisicdo da felicidade; é algo a ser construido. N&o sdo conceitos prontos e
acabados.

E a virtude — virtu — a poténcia que nos guiara em busca do bem, a fim de obtermos
a partir de seu encontro, a felicidade. Virtude ou liberdade — Espinosa os trata como
sinbnimos —, reside em procurar o bem com o qual satisfaremos nossos desejos, o qual, 0
filésofo nomina Deus. Logo, liberdade, é tratada como amor intelectual de Deus. Amor.
Como um exercicio da construcdo da totalidade. Relembremos: quando Espinosa
conceitua Deus, ndo o faz em termos teoldgicos, todavia, um conceito que se refere ao
intelecto, a nossa capacidade de produzir conhecimento, o bem, e, consequentemente,
garantir a liberdade.

A ética em Espinosa concentra-se no exercicio virtuoso de ignorar o mal, o
ressentimento, em razdo do uso do intelecto. Agir para o bem, para a felicidade comuns,
sem se preocupar que o faz. Apenas o faz (esta temética serd retomada por Nietzsche).
Muito visivel em “her6is” contemporaneos, revividos por John Sturges e Clint Eastwood
nos westerns da segunda metade do século vinte. (Sete Homens e um Destino e “Os
Imperdoaveis”).

Ao concordar com a premissa de Hobbes, segundo a qual, o homem ¢
naturalmente mal, Kant entende que a acdo (ética) deve se pautar na razdo, porém, numa
razdo pratica, que determina a agdo, construida racionalmente e exposta numa moral.
Portanto, entendemos que é necessario, nos voltarmos para o conceito kantiano de

“imperativo categorico”.

A moral é concebida como independente de todos os impulsos e tendéncias
naturais ou sensiveis; a acdo moralmente boa seria a que obedecesse
unicamente a lei moral em si mesma. Esta somente seria estabelecida pela
razdo, o que leva a conceber a liberdade como postulado necessério da vida
moral. A vida moral somente é possivel, para Kant, na medida em que a razdo
estabeleca, por si so, aquilo que se deva obedecer no terreno da conduta”.
(CHAUI, 1980, p.XVIII).

Salienta a professora Marilena Chaui (1980, p. XVIII) que:

[...] na obra “Fundamentac¢do da Metafisica dos Costumes”, a moral aparece
como forma através da qual se pode conhecer a liberdade. Na “Critica da Razao
Prética”, diz Kant, a liberdade ¢ investigada como a razdo de ser da vida moral.
Na “Critica da Razao Pratica “a lei moral provém da ideia de liberdade e que,
portanto, a razao pura é por si SO mesma pratica, no sentido de que a ideia
racional de liberdade determina por si mesma a vida moral e com isso
demonstra a propria realidade. Em suma, o incondicionado e absoluto
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(inatingivel pela razdo no terreno do conhecimento) seria alcangado
verdadeiramente na esfera da moralidade; a liberdade seria a cosia -em -si, 0
noumenon, almejado pela razdo. Nesse sentido, a razéo préatica tem primazia
sobre a razéo pura.

Cremos que Kant, tal qual Aristételes, centra a agdo, moral e ética, na
racionalidade, na busca do bem. Aproxima o conceito de liberdade a razdo, como algo
concreto, pratico, portanto, pertencente a vida moral. Vale lembrar que ele apresenta o
conceito de estética, como uma sensibilizacdo espaco-temporal, como uma oposi¢éo ao
sensivel. As leis morais seriam objetivas, compondo a vontade de qualquer ser racional.
Esse objetivo do querer é a felicidade. Para Kant, a liberdade e a lei pratica mantém uma
correspondéncia reciproca, chamada “imperativo categorico”, desvinculado de qualquer

condicéo.

Age de tal maneira que o motivo que o levou a agir possa ser convertido em
lei universal”. Ele d4 ao homem uma lei universal de conduta, que se chama
lei moral. Afirma a autonomia da vontade como Unico principio de todas as
leis morais e essa autonomia consiste na independéncia em relacéo a toda a
matéria da lei e na determinacdo do livre arbitrio mediante a simples forma
legislativa universal de que uma maxima deve ser capaz. (CHAUI, 1980, p.
XX).

Para Kant, o motivo fundamental da moralidade sé pode ser o respeito a lei em si
mesma. A maxima da virtude deve ser a causa eficiente da felicidade. Esse éxito, segundo
o filésofo, somente € obtido a partir da primazia da razdo pratica, mediante a fé moral na
imortalidade da alma e a existéncia de Deus, que sdo postulados da “razdo pura e pratica”.
Tudo aquilo que pode ser apreendido por nossa razao, esta inserido na dicotomia tempo-
espaco. No entanto, para o filésofo: a liberdade, a imortalidade da alma e Deus, estéo

além desse binémio. Transcendem-no.

A fé moral na imortalidade da alma é necessaria para que se conceba uma vida
suprassensivel na qual a virtude possa receber seu prémio. A existéncia de
Deus, por outro lado, é necessaria enquanto afirma um ser cuja vontade e cujo
intelecto criam um mundo no qual ndo ha abismo algum entre o real e o ideal,
entre o que é e o que deve ser. (CHAUI, 1980, p. XXI).

O juizo reflexionante para Kant permitiria estabelecer a dicotomia entre conhecer
e desejar, subordina um conteddo representativo a um fim. Para iSso € necessaria uma
sintese entre o sensivel e o inteligivel, forma e conteido. Uma simbiose entre o “apriori”
e o “aposteriori”, a fim de se aferir uma praticidade no exercicio moral — ideal — puro, e

a prética — real —, para a execucdo individual de uma lei moral universal.
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Em que pese o idealismo de Kant, € perceptivel, a retomada de conceitos como a
pratica do bem como virtude, a busca da felicidade pelo conhecimento, a permanente
preocupacédo da construgdo de um edificio que visa 0 bem comum. Logo, nos permitimos
supor que a etica em Kant esteja calcada nestes propdsitos, a saber: a pratica do bem
(universal), transformado em pratica pela razdo; a busca da felicidade — também
transformada em prética pela razdo, na mediacao do sensivel e do inteligivel —, e, por fim,
através do conhecimento. Estes preceitos configurariam um exercicio (acao) na busca do
bem comum, alicergados na premissa do “imperativo categorico”.

E oportuno lembrarmos: sera de grande valia a retomada do conceito de estética,
relacionado a ética. Uma ddvida a respeito de tudo o que dissemos até 0 momento, sera
apresentada por meio de Nietzsche.

Parece-nos patente que tanto Aristételes quanto Kant tém na sua concepcao de
ética um construto que parta, necessariamente da racionalidade e se assenta na premissa
da prética e busca do bem. Todavia, como expusemos, em Espinosa, ainda que siga nessa
rota, h4 um importante detalhe: ndo existe o estabelecimento da dicotomia bem e mal, no
sentido de que, ao escolher o bem, descarta-se 0 mal. Como apresentamos, nas palavras
da professora Marilena Chaui (2005), Espinosa ignora o mal. Descarta-0. Nietzsche

levara tal propositura para além.

Na carta que escreve a seu amigo Franz Overbeck, enviada em trinta de julho
de 1881, apds apontar a tendéncia geral da filosofia de Spinoza como sendo a
mesma que sua prépria — fazer do conhecimento o mais potente dos afetos -,
Nietzsche lista cinco pontos em comum entre o ensinamento (lehre) de Spinoza
e 0 seu. O Ultimo da lista consiste em que Spinoza, tal como Nietzsche,
portanto, “nega o mal”. Sem levarmos em conta aqui se ou de que forma a
filosofia de Spinoza negaria 0 mal, nos perguntamos em que sentido Nietzsche
afirma, nesta carta, que a sua prépria filosofia nega o mal. (MARTINS, 2009,
p.287-288).

A critica nietzscheana, como expusemos, alicerca-se num inconformismo com 0s
valores morais, advindos do cristianismo, pautados na mesma dicotomia, pregam o
cumprimento do bem em nome de uma salvacdo da alma, em detrimento do corpo, dos
quereres, produzindo uma moral de rebanho, gregaria, a partir da qual, cumpre-se. A saida
para o problema, em Nietzsche, esta para muito além do simples ignorar o mal, todavia,
juntamente com o bem, transmuté-lo, qual seja, construir uma moral, pautada nos valores
e ideais do “guerreiro belo e bom” tragico da Grécia Antiga, que escolhe viver,

enfrentando corajosamente seu “destino”.
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Quando o autor de “Assim Falava Zaratustra” (1979), nos fala, acreditamos, em
transmutar os valores morais, “atravessar a ponte para o além do homem”, esta a falar de
outra moral, cujas prerrogativas vao muito além do puro e simples ignorar a outra. Trata-
se de destrui-la. Contudo, ao falar em extermina-la, ndo esta a propor uma imoralidade
ou mesmo uma amoralidade, mas outra moral, calcada nos nobres valores greco-
aristocréticos, da coragem, do querer, da virtu, da vontade de poténcia. Algo como: Devo.
Posso. Logo, quero-o.

E relevante voltarmos a figura do herdi, representado pelos westerns de Sturges
e Eastwood: ndo lhes é pedida uma acdo em nome da moral, da ética; ndo agem em nome
delas; fazem-no, porque assim o querem. Por entenderem que assim deva ser procedido.
Sem a espera de uma recompensa moral, um rétulo ou titulo. Fazem-no, em busca de
nada. Retiram-se em seguida. Mais do que, ignorar o mal, desprezam-no, ndo o tem como

premissa.

Em Aurora, é a genealogia da moral, dos valores do bem e do mal, que avanca
de forma explicita e determinada. Trata-se para Nietzsche, como para um
médico da cultura, de ver os valores como sintomas, e neste sentido, como
posteriormente afirmara em sua Genealogia da Moral, de questionar, mais do
que diretamente, os valores em si, 0 valor dos valores; isto &, mais do que
concordar ou discordar de um valor, trata-se de questionar por que, seguindo
qual génese, e portanto em que sentido, torna-se algo como um valor. Mais do
que mudar o sinal de positivo ou negativo atribuido a um valor, trata-se de
questionar por que aquilo se constituiu e permanece como um valor. Tomar
algo como um sintoma, ou seja, o0 proprio procedimento genealdgico, implica
assim buscar uma certa casualidade. N&o decerto, uma busca de uma causa
linear, ou de um porqué absoluto ou metafisico, transcendente ou
transcendental, mas de uma compreensdo “etiologica”, da génese historica e
sobretudo afetiva de um dado presente. (MARTINS, 2009, p.290-291)

Como ja dissemos, em Nietzsche para tornar possivel a vida, 0 humano inventa a
moral, a fim de afastar seus afetos de medo e de puni¢éo de uma forca superior, ignorando
“as causas e consequéncias efetivas das coisas, desprezando a realidade e criando um
mundo superior...” (MARTINS, 2009, p.292), no qual seguiria somente a moral. L0go,
acreditamos, ao criticar a moral, Nietzsche opera uma analise dos costumes, entendendo
gue esses impedem o conhecimento da realidade. O humano substitui esse conhecimento
da realidade por uma “causalidade imaginaria e supersticiosa”, a qual passa a valer pelo
que oferece, ao inveés da necessidade da coragem para enfrentar a vida. Entdo, passa a

despreza-la. O mal torna-se um valor negativo.
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Toda acdo individual, toda maneira de ver individual, provoca medo: néo
podemos avaliar o que devem ter sofrido ao longo da histéria os espiritos mais
raros, mais refinados, mais originais ao serem assim sempre considerados
COMO maus e perigosos, e, pior, ao considerarem a si mesmos assim. Sob a
dominacdo da moralidade dos costumes, todas as formas de originalidade
adquiriram ma consciéncia. (NIETZSCHE, 1978, p. 160) Para Nietzsche,
aquilo que é bom, é til a expansdo e a vida, passa a ser visto ndo sé como
ruim, mas como mau, como culposamente mau, pois contrario aos valores
estabelecidos pela moral pelos bons costumes, e, portanto, visto como
ameacador da ordem e nocivo ao bem comum. (MARTINS, 2009, p.293)

O bem comum que a moralidade busca estabelecer ocorre por meio de uma
padronizacédo dos valores e costumes. Compelem o individuo a uma forgosa coletividade.
Por simples sobrevivéncia na sociedade, no coletivo, torna-se perverso tudo que é
individual e singular, uma ameaca a seguranca de todos. Aquilo que medeia esta relacéo
¢ 0 medo, a supersticdo. Medo do Estado, de Deus. Assim, seguem seus ditames
discriminando aquele que segue seu proprio caminho. Logo, para Nietzsche, € bom aquele
que se sacrifica, escolhe seu caminho, segue seus instintos, sua vontade ou poténcia.

Nietzsche aponta uma “moral saudavel”, “dominada por um instinto de vida”. E
encontra um bem universal: a vida. Todavia, este conceito para o filésofo traduz-se por
pulsdes e instintos — nossa natureza, nossa singularidade. Seu proposito € que
compreendamos o que nos enfraquece, nos despotencializa. Ao passo que, ao nos
tornamos mais fortes, mais criativos, mais corajosos, mais resistentes, mais simples e
alegres — mais plenos de vida. O fil6sofo Nietzsche quer nos mostrar que a dor, o
sofrimento, sdo pertencentes a vida. A moral busca ocultar, como se fosse vergonhoso

ndo ser perfeito, ideal.

[...] E assim entra no conceito do “homem mais ético” da comunidade a
virtude do sofrimento frequente, da privacdo, da maneira dura de viver, da
mortificacdo cruel — ndo para dizé-lo sempre de novo, como meio de disciplina,
de autodominio, de desejo de felicidade individual, mas como uma virtude que
se da a comunidade, junto aos deuses maus, um bom odor e, como constante
sacrificio de reconciliacdo, exala dos altares até eles. Todos aqueles guias
espirituais dos povos, que foram capazes de mover algo na preguigosa lama
fecunda de seus costumes, precisaram, além do desvario, também do martirio
voluntario, para ganhar a crenga — e, mais que tudo e antes de tudo, como
sempre, a crenga em si mesmos! (...) As almas heroicas podem se interrogar
sobre isso. Cada minimo passo dado no campo do pensamento livre, da vida
moldada em uma forma pessoal, foi desde sempre conquistado com martirios
espirituais e corporais: ndo somente andar para a frente, ndo!... (NIETZSCHE,
1978, p. 161-162).

Portanto, cremos que a ética em Nietzsche vive um drama: na medida em que pede

uma visdo, uma agdo coletiva; no filésofo, suas lentes sdo individuais. Constituem-se
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individualmente. E o individuo, agindo, por si e para si. Para além de bem e mal. Esse é
0 ponto. Esse é o drama. 1sso ndo poderia provocar uma guerra permanente? Um caos?

Um ponto de partida para este problema pode ser: se 0 homem transmutado no
além do homem age, ndo faz de forma apenada e amesquinhada, faz de maneira nobre,
para além de bem e mal, sem se preocupar em “‘salvar” o outro, todavia, sem prejudica-
lo. Seria, talvez, uma espécie de coletivo individualizado, no qual, o todo é apenas uma
miragem, apenas se faz como tal, na medida em que soma o conjunto de individualidades,
as quais, vivem para si e por si.

Acreditamos haver uma saida para as proposituras de Nietzsche, recuperadas na
Filosofia existencialista de Sartre. Nosso préximo passo, na construcao desta longa, rica,
dificil estrada da ética.

Em 1946, Jean-Paul Sartre realiza uma conferéncia nominada “O Existencialismo
¢ um Humanismo”, cujo proposito era elucidar sua teoria que, naquele momento, era
objeto de muitas controvérsias e desconhecimento. A ideia de Sartre era descrever sua
Filosofia, de tal maneira que, ficasse inteligivel aos olhos das pessoas “comuns”, dos
leigos no tema; escancarando sua preocupacdo em garantir uma acao em beneficio da
humanidade. E oportuno nos lembrarmos, que aquela época era 0 momento de
reconstrugdo do mundo po6s-segunda guerra mundial, dos horrores nazifascistas.

Entendemos que o conceito de liberdade — muito caro a ética — ganha uma carga
maior de dramaticidade e sentido. Jean-Paul Sartre elide a génese de sua Filosofia,
destacando uma inversdo de uma premissa fundamente do Ocidente Cristdo, por meio,
inclusive do platonismo: “A esséncia precede a existéncia”. O filosofo se opora e
fundamentara: “A existéncia precede a esséncia”. A primeira premissa afirma: ao
existirmos, de antemao, temos uma esséncia — aquilo que nos constitui enquanto ser —
atributos. Vimos ao mundo “formados”. Como se fosse uma heranca. Ao contrario, nos
dira Sartre: existimos, e, ndo somos nada. Podemos existir, apenas, sem que tenhamos
uma esséncia. Té-la ou ndo, demanda escolhas; um projeto pessoal.

Para que entendamos melhor a questdo, € necessario retomarmos — de forma
suscinta — os principais topicos do Existencialismo. Nosso intento € nos remetermos a
essa concepgédo de pensamento para elucidarmos o conceito de “projeto”. Tal ideia foi
gestada na Franca, na primeira metade do século XX. A Filosofia nomeada por
Existencialismo, possui forte relacdo com a Segunda Guerra Mundial, em face da

ocupacdo nazista, durante quatro anos, no territorio francés. Por conta disso, 0 conceito
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de liberdade ganha mais peso, mais dramaticidade. Todavia, ja vinha sendo gestado e tem
em Jean-Paul Sartre seu principal mentor (SARTRE, 1979, p.9)

Filosofo francés, Sartre, foi & Alemanha, estudar a “Fenomenologia” com Edmond
Husserl, pois Ihe era caro o conceito de intencionalidade, tese basilar no pensamento do
filésofo germanico. Outrossim, esse conceito fora edificado em face da fenomenologia
preocupar-se em estudar e compreender a linguagem (HUSSERL, 1979. p. 89).

Nos permitimos ndo entrar no mérito do pensamento de Husserl, atendo-nos a
Filosofia de Sartre. Nesse sentido, o seu conceito de intencionalidade nos permite
compreender um problema: ndo ha gratuidade nos atos, acdes, escolhas, pensamentos;
estes trazem consigo um propoésito. Ninguém faz ou deixa de fazer, pensa ou deixa de
pensar, sem uma razao ou explicacdo. Em tudo h& uma intencionalidade. Acrescente-se
as reflexdes de Sartre, a obra de outro aleméo, discipulo de Husserl: Martin Heidegger
(1979). Autor da obra “Ser ¢ Tempo”, ele nos fala do conceito de “dasein”, o “ser ai”;
langado numa temporalidade, o ser ocupa um espago e, nessa dicotomia “estoura”. A
propositura de Heidegger permite que entendamos o ser como algo que simplesmente
existe, e, é lancado ao mundo, dentro da dicotomia tempo e espaco. Existimos.

Na obra “O Mundo Como Vontade e Representacdo” de Schopenhauer, Sartre
(1979) afere a discussdo essencial do fildsofo germéanico. Segundo este, vivemos de duas
formas: ou expressamos uma vontade ou apenas a representamos. (Schopenhauer, 1980,
p.7). Logo, é necessario que escolhamos: ter vontade — a poténcia nietzscheana —, ou
meramente, representar, falsear uma vontade.

Do dinamarqués Kierkgaard, Sartre recupera o conceito de “angustia”, como um
componente do existir (SARTRE, 1979). Isso nos leva a admitir que o ser humano se
angustia diante de determinadas situacdes porque ele existe. E movido por ela, sobretudo,
no momento da escolha da decisdo. E angustiante, saber-se responsavel pelas suas opcdes.

De outro filésofo germanico, Nietzsche, Jean-Paul Sartre, trabalha com uma
questao central em sua obra: o individuo. O autor de “Assim Falava Zaratustra” trabalha
toda sua producdo a partir do singular. Cada sujeito é individual e subjetivo, carrega
consigo suas crengas, seus desejos, suas angustias, seus prazeres e seus conflitos.
(SARTRE, 1979).

Com esse aporte intelectual, Sartre inverte uma premissa basica que permeia todas
as convicgdes ocidentais que pronuncia: a esséncia precede a existéncia — antes de
nascermos somos, possuimos uma esséncia. Sartre dird: “A existéncia precede a

esséncia”. Significa afirmar que existimos e ndo somos nada. Poderemos proceder a toda
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uma existéncia e ndo sermos nada (SARTRE, 1979, p.5). Com efeito: por esséncia
entendemos aquilo que qualifica o ser, que Ihe da& os atributos, com 0s quais possa ser
percebido e definido. Como diria Heidegger: possa ser desvelado. Exemplifiquemos: na
obra “Metamorfose”, Franz Kafka (2004) nos mostra em sua primeira pagina, a
transformacéo pela qual passa seu personagem, Gregor Sansa. Sem nenhuma explicacao,
se modifica num repugnante inseto. Podemos nos remeter a outra obra literaria: “O
Estrangeiro”, de Albert Camus (1979), cujo personagem principal, Marcel Mersault,
oscila entre o desinteresse € o descaso com tudo e com todos. Em “A Paixdo Segundo
GH” de Clarice Lispector (1998), a personagem — GH — passa a obra inteira dialogando
com uma barata acerca da existéncia.

Portanto, & luz do Existencialismo, possuir uma esséncia significa construi-la,
escolhé-la: livre, consciente e responsavelmente. Essa empresa exigira consciéncia
daquilo que se faz ou que se quer realizar, escolhas, respostas; na medida em que somos
livres, nascemos livres — e esse € 0 preceito maior da ética, seu bem maior: a liberdade —
é uma condicdo natural. No entanto, ser livre, obriga-nos a responsabilidade, isto €, a
responder por nossos atos e escolhas. Portanto, € mister a consciéncia e a compreensao
de que estamos no mundo, numa relacdo permanente, conosco e com a comunidade.
Logo, o drama da existéncia é exacerbado de escolhas e responsabilidades.

N&o ha gratuidade nos atos. Os realizamos mediante escolhas. Ninguém faz por
fazer. Estamos soltos na dicotomia espaco-tempo, cabendo-nos escolher; ter a verdadeira
vontade. E um ato solitario. Se o fazemos com autenticidade: é o0 momento da angustia,
no sentido de que sofremos por nossas escolhas, se temos a consciéncia de opera-las, pois,
responsavel e livremente, optamos. Entendemos que estamos diante de algo que envolve,
a nos e a humanidade. Por mais individual que nos possa parecer.

A angustia da a consciéncia e a necessidade da construcdo de um projeto — do
latim “projectu” —, lancar-se ao futuro; lago entre presente e futuro. E a génese do projeto:
prevé-lo e explora-lo, isso faz parte do presente. Ensina-nos Sartre que se, porventura,
dizemos escolher e, todavia, na pratica, ndao o fazemos, isso ¢ “ma-fé¢”. Podemos dizer
que o Existencialismo restitui o peso e a riqueza do conceito de projeto, incitando-lhe,
toda a dramaticidade e imanéncia filoséfica (SARTRE, 1946, p.13). Isso requer pressupor
que a inexisténcia de um horizonte ético leva o sujeito a uma acdo alienada, inauténtica,
oscilando entre o desinteresse, o0 descaso e a omisséo. Produzir algo improdutivo, vazio,
insipido. Remete a mesma impoténcia do Dr. Rioeux, diante da inexoravel peste que

assolou Ora, no belo romance “A Peste” de Albert Camus (1979).
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O que resta, insistimos, é a terceirizacdo da culpa; a plena omissao; um triste
lamentar perene e morbido, cujo corolario pode ser a depressdo, a morte, fisica ou
metafisica. O que fazer? A indagacdo parece redundante. Dessa forma, diante das
constatacOes aqui expressas, inclusive com bases filosoéficas e educacionais, nos parece
que uma acao ética, inicialmente, deva ser um afazer com uma intencionalidade, um
proposito, uma escolha livre, consciente e responsavel, dentro do qual, o individuo jamais
esqueca que faz parte de uma comunidade, a qual esté intrinsecamente ligado. Logo, uma
vida inauténtica, nadificada, como as dos personagens de Gregor Sansa, Marcel Mersault
ou GH, é inconcebivel.

Sem esses preceitos, apontados por Sartre, é possivel que, incorramos na frase que
encerra “Os irmados Karamazov” de Dostoievski: “Se Deus ndo existisse, entdo tudo
estaria permitido”. Deus como um freio, um superego, um pardmetro moral e ético.
Todavia, lembremos que as ponderacGes de Nietzsche, vdo numa negacdo dessa
proposicdo, sem, obviamente, propor a barbarie, mas, o pardmetro seria sua poténcia,
nosso querer de além do homem, que nos permite agir para além de bem e mal, com
alegria e sim a vida.

Em sua obra “Filosofia Pratica”, Marcia Tiburi (2014), lembra-nos a pergunta:

Como viver junto?”. Diz-nos que a presenca que se da em lugar sempre
partilhado com o outro. Um lugar feito de proximidade e distancia, de relacfes
entre insubstanciais eu e outro. Ndo ha presenca sem lugar. Ora, que lugar é
esse ndo estamos juntos? O lugar sempre importa, ele é determinante de nossas
vidas. Seja o pais, a cidade, a casa, a rua, 0 mercado, a praca, a feira, a sala de
aula, o lugar importa embora n&o tenhamos consciéncia dele. E nos lugares que
estamos ou ndo estamos, onde nossa presenca e permitida ou proibida, desejada
ou rejeitada. Se a agdo define no “como” agir, a0 mesmo tempo, ela diz respeito
ao “onde” se age. E nos lugares que podemos estabelecer estas ou aquelas
relagbes. No conforto de uma casa burguesa, ou no desconforto de uma casa
pobre, no luxo de hotel cinco estrelas ou na prisdo mais aniquiladora, no
hospital como paciente ou como funcionario imbuido de obrigagdes, no
mosteiro, na praia, na igreja, no mercado, todos estamos em algum lugar onde
a convivéncia é inevitavel, onde ela se torna algo imposto. Assim como
condicBes materiais que a configuram. Como ndo podemos escolher com quem
conviver, a convivéncia se torna muitas vezes uma questao de sobrevivéncia.
Estamos de fato condenados uns aos outros. (TIBURI, 2014, p.185-186)

A convivéncia é uma marca das instituicGes, € condicdo sine qua non de sua
existéncia. Quer num lugar fisico, quer num lugar virtual. Diz ainda Marcia Tiburi, a
“defini¢ao desses lugares onde habitamos produz a defini¢ao de que somos...Somos seres
abrigados e sempre uns junto dos outros”. (2014, p.186). Tiburi retoma o sentido

semantico do termo ética:
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— Ethos —, lugar, 0 modo como as pessoas viviam e conviviam, para afirmar
que a palavra comportamento, passou a ter o mesmo objetivo, para explicar
como agimos junto com 0S outros, cCOmo seres que interagem e,
inevitavelmente, coabitam. (2014, p.187).

Ela aponta que a énfase esta mais na a¢ao, no modo como, € menos no “onde”.
Continua: aonde deveriamos voltar para recolher o que foi perdido. (TIBURI, 2014, p.
187). Chama a atencdo que a ética define sempre o modo da relagdo que se tem com o
outro: como me porto, como me comporto, como partilho uma ac¢do, um modo de ser.
Todavia, segundo a autora, sé podemos partilhar a acao e o gesto dentro de um contexto,
de espacos muito concretos, por mais que possam parecer abstratos; espacos de
convivéncia vao além do teto, do territorio, acrescenta o corpo, “lugar no espaco que
constroi espacos”. Diz-nos, para citar Spinoza, quando ao falar da relacdo entre os corpos,
nomina afetos. Estes sdo modos de ser que nos mostram a vida que vivemos em nosso
cotidiano em relagdo aqueles com quem convivemos. Positiva ou negativamente.

Segundo Tiburi (2014) a ética é sempre uma questdo do cotidiano como lugar que
se partilha e compartilha. Cotidiano é o lugar da vida simples, da vida banal, da vida
qualquer. E o lugar onde ética e politica embrincam-se. Onde constrdi-se a politica, dentro
desse escopo, simultaneamente, nos construimos. Pondera entdo: “Como viver juntos?
Implica espago, tempo”. (p. 187). O outro € o conceito fundamental da ética, sentencia
Tiburi (2014). E aquele que me antecede, que me precede. Que me constitui em termos
ontoldgicos e psicologicos. Todavia, em termos praticos, é fundamental aquele com quem
me relaciono em um dado contexto. Conclui: “Estamos sob alguma coisa comum.
Alguma coisa pela qual seremos responsabilizados” (TIBURI, 2014, p.188). E nos
convida a um prolongamento da ética: ir além da concepcao de teoria da agdo; concepcao
que no seu entender, “reduz-se a esfera das ciéncias”. (TIBURI, 2014, p.188).

Sua proposicdo ¢ “aproximar-se das coisas e experimentar algo como presenca’.
Seu raciocinio parte da premissa de que falar sobre ética, ndo € realiza-la; que é necesséaria
esta simbiose entre teoria e pratica, o que chama performance. Esse carater performativo,
diz, implica o que fazemos uns com os outros, centrar a questdo, sempre, no efeito sobre
0 chamado outro. Logo, um campo de afetos, o lugar onde vivemos juntos. Onde a
pergunta “como viver junto?”, se coloca “de forma radical”. Sugere que percorramos a
“experiéncia poético-politica do espago” na dire¢do de um reconhecimento afetivo do

terreno do dia a dia. Cotidiano é o nome desse lugar partilhado por todos, esse lugar onde
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a ética parece impossivel. “Esse lugar onde fazemos toda a experiéncia comica e tragica
da vida simplesmente vivida uns com os outros”. (TIBURI, 2014, p.189).

Marcia Tiburi (2014) aponta um carater anacronico na ética em relagdo ao “éthos”.
Apoiando-se em Nietzsche, quando o filésofo redige uma de suas consideracfes
intempestivas — “Sobre a Utilidade e a Desvantagem da Historia para a Vida” —, afirma,
ser possivel traduzir por anacrénica. Em sua andlise, o filésofo alem&o, anuncia no
prologo, que a historia tem sentido quando serve a vida, mas ndo quando se torna mero
eruditismo que explica o presente pelo passado: a cultura historica da qual todos se
orgulham em sua época, € um erro. Como se vivéssemos num presente, sonhando com
um passado. Acreditamos, tratar-se da premissa do filme de Woody Allen “Meia Noite
em Paris”. Pretender adequar seu presente a uma época “dourada”, viver em fun¢ao dela.

Nietzsche diz que o erro reside em ser a ética anacronica em relagdo ao “éthos”,
tanto quanto a vida em relacdo a histéria. Segundo ele, uma critica a outra, porque uma
transcende a outra. Retoma Tiburi (2014): nesta visdo, a ética esta além do “éthos”,

corresponde a nossa divida sobre o carater inevitavel dele.

E a ética que me faz questionar o meu lugar e o lugar do outro em minha vida.
Sob a verdade do puro “éthos”, simplesmente aceita-se aquilo que esta dado.
Nos submetemos, inocentemente, sem a divida. Ethos, podemos dizer, é a
vida, simplesmente vivida, mas ética é a vida enquanto algo sobre o qual temos
que tomar posicéo, responder, pensar e pensar mais. De um ponto de vista
ético, a vida nunca é simplesmente a vida, por mais simples que possa parecer.
(TIBURI, 2014, p. 190)

Para Nietzsche o conceito vida refere-se a um tipo de existéncia. Vida como onde
estamos, onde somos, o lugar da acdo que realizamos. Lugar onde somos 0 que somos
porque fazemos o que fazemos. Sua Filosofia se propfe a uma critica da Histdria em
defesa da vida. Uma agdo contra seu tempo, em nome de seu tempo. Um tempo em que,
COMO NO NOSSO, esta sempre em jogo a vida.

Enfatiza Marcia Tiburi (2014):

Nietzsche quis, sobretudo, sinalizar sua poténcia da Filosofia em relagdo a
vida em seu sentido amplo: de um lado, a vasta existéncia; de outro, 0 mitdo
cotidiano ao qual estamos todos condenados. Nele estd em jogo o que Somos
nos, entre a exuberancia da transcendéncia e a miséria do dia a dia. (p. 190-
191)

A autora nos propde pensar a ética — o que chama de uma “filosofia pratica” que

critica seu tempo — ndo com o proposito de nega-lo abstratamente, todavia, entrar cada
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vez mais nesse tempo, buscar algo que se perdeu. Cita a busca de Nietzsche nos gregos,
na filosofia classica que ndo interessava, segundo ela, a mais ninguém. O anacronismo
inserir-se-ia nesta tematica: uma producdo que rompe com as regras de um tempo.
Finaliza: “a ética é, ou pode ser, a0 mesmo tempo, o que cabe construir”. (TIBURI, 2014,
p. 191).

Nos permitimos reinserir o personagem Gil Pender do filme “Meia Noite em
Paris” de Woody Allen: apos o retorno ao seu presente (2010), se da conta que os dramas
ndo estdo num retorno, puro e simples ao passado, todavia, serve como uma poténcia para
nortear o presente, sem que esqueca que seu lugar é este momento, tendo o passado como
uma medida, talvez, uma referéncia. O cotidiano massificante, alienante e, como nos diz
Marcia Tiburi (2014), coisificado, é o grande desafio: superar estigmas e naturalizagdes.
Distinguir a vida e o cotidiano simplesmente vivido. “A confusdo entre a vida e o
cotidiano ndo é um erro. Ela faz todo o sentido” (p.191).

Aventamos a hipétese de uma critica ou ponderacéo acerca do famoso aforismo
de Nietzsche “A Vida ndo ¢ argumento”; nos chama a atencdo para um risco: conceitos

estabelecidos ndo nos dao a seguranca do viver. Sempre o fil6sofo esta a suspeitar.

Armamos para nosso uso um mundo em que possamos viver — admitindo a
existéncia de corpos, de linhas, de superficies, de causas e de efeitos, do
movimento e do repouso, da forma e de seu contetdo: sem esses artigos de fé
ninguém jamais suportaria viver! Mas isso ainda ndo é nada. A vida ndo é
argumento: entre as condigdes da vida poderia estar o erro. (NIETZSCHE,
1979, p.202)

Tiburi (2014) quer nos mostrar que ha um caminho. Passa por uma investigacéo
da vida cotidiana. Sua propositura, por ela nominada de “filosofia pratica”, parte da
abordagem do cotidiano, de objetos simples. Nao parte, segundo a professora, de uma
abstracdo, todavia, busca-a, a partir do simples objeto, uma reconfigura¢do, uma
abstracdo que visa objetivar-se em concretude. Trata-se, a principio de compreender, ndo
aquilo que objetivamente se avizinha, contudo, perceber o processo, pelo qual se realiza
a compreensao.

Nos parece existir de forma latente a premissa existencialista: a dicotomia
liberdade e responsabilidade, no sentido de que, uma coisa é uma imposicao etico-moral
para realizar-se; outra € a livre escolha, responsavel, como uma subjetiva imposicéo; tal

qual, dissemos acima acerca dos “hero6is” nietzscheanos de Eastwood.
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Na trilogia “Caminhos da Liberdade” Jean-Paul Sartre, apresenta Mathieu,
professor de filosofia, que ingressa na “Resisténcia Francesa” a fim de combater os
nazistas que invadiram e ocupavam a Franga. Ao abandonar sua vida civil, sua profisséo,
seu cotidiano, ndo o fez por um “chamamento” convocatorio, mas sim por uma subjetiva
escolha, livre e responsavel; refletindo e percebendo um processo. Entendendo, portanto,
que era 0 caminho, a a¢do, a premissa €tica, a se proceder. Por si, ndo por outrem.

Dentro da reflexdo empreendida por Marcia Tiburi (2014): o cotidiano néo é pura
e simplesmente 0 senso comum; ha um convite de seguirmos pistas, a partir dele, as quais
nos levarao a outra dimens&o, o terreno no qual — argumenta — encontra-se a sedimentacao
de sua “filosofia pratica”. A ética estd, continua a professora, no exercicio de aproximar-
se e afastar-se dele, no sentido de separar-se da “imediatez” (sic), de sua aparente
simplicidade, para, ali inserir-se a reflexdo. Processo semelhante se deu com Roquentim,
de sua vida banal, comum; as nauseas levaram-no a uma reflexao filosofica, partindo do

ordinério.

[...] A filosofia ajudaria a forjar ao ser neste contexto a arte de formular
dialogo. O “senso comum” em sua formulac¢ao deturpada significa o lugar do
falso, mas s6 é possivel dizer isso a quem acredita que tem uma medida de
verdade. De um ponto de vista que quer ir além dessa verdade que julga, que
quer fazer filosofia como algo diferente da pericia a qual o trabalho filoséfico
da linguagem que é acéo tem sido reduzido, o comum ndo é outro que o lugar
da experiéncia partilhada, experiéncia que é sempre tedrico-pratica mesmo que
sustente a separacao desses ambitos. (TIBURI, 2014, p.194-195). O lugar das
experiéncias éticas, estéticas e politicas fabricadas pela pessoa comum, do ato
de ver televisdo, do ato de andar ao ato de conversar, de beber, de comer, de
passear, de viajar. (TIBURI, 2014, p.198)

O senso comum permite ao artista incomodar-se, viver a “aisthésis”, aquilo que
sinto; incomoda ao filésofo, aquele que pensa o incomum, aquele que conduz a um
pensamento comum, nascido do didlogo, como “fala desmistificadora e

desmistificatéria”. (TIBURI, 2014, p.195)

Etica e politica s6 podem renascer numa operacdo de desengano. A partir dele,
outro mundo para além do culto da aparéncia se tornara possivel. E, nesse
mundo, cada um podera ser quem é sem nada dever ao fingimento, a vergonha
e ao medo. Essa é uma utopia ética que pode ser langada contra 0 amor atual
ao fim das utopias. (TIBURI, 2014, p.215)

Nos permitimos perguntar: Ndo estamos a falar do além do homem? A autora ndo
estd a retomar a dicotomia individual e coletiva, cara a ética, no sentido nietzscheano de

harmoniza-los? Pelas paginas de Tiburi (2014) nos reencontramos com Adorno (1992).
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Theodor Adorno, em Minima Moralia, de 1953, comeca falando que a ética é
a triste ciéncia. Ele se refere ao esquecimento da ética como doutrina da vida
reta. Preocupado com o significado da vida —algo que, segundo ele, era assunto
dos antigos filosofos e foi rebaixado a “esfera privada” e depois a “esfera do
mero consumo” -, Adorno comenta que a vida se tornou um “apéndice sem
autonomia” do processo de produgdo material. Ele chega a dizer, comentando
a respeito do lugar da ideologia como um olhar que impera sobre a vida, que
nao ha mais vida. O que se podia entender como vida deu lugar ao automatismo
que nos devora diariamente pelo consumo. (TIBURI, 2014, p. 216). Adorno
explicita o declinio da ética, relacionado ao declinio da vida, a desvalorizacdo
da esfera da vida simplesmente vivida porque nela ja ndo ha mais nenhuma
intencdo ética. (TIBURI, 2014, p.216).

Marcia nos sugere, buscar na vida sombria, vivida hoje, a verdade superficial com
a qual temos de nos haver. (TIBURI, 2014, p.216). Se a vida tiver se transformado em
ideologia, como denuncia Adorno (1992), a necessidade da Filosofia é urgente, no sentido
de que ela— A Filosofia — é o instrumento do pensar contra ideoldgico. E aquela capaz de
desvelar o que se esconde entre duas palavras; contra aquilo que ser quer que se creia,
sonegando o direito a uma simples opinido contraria; apenas aceitando como uma verdade
irrefutavel.

Teriamos de nos livrar desses escombros subéticos e dar espaco a exuberancia
criativa que é a poténcia de felicidade a qual almeja toda ética. (TIBURI, 2014, p.217).
Aristételes, Espinosa, Kant e Nietzsche estdo a bailar sobre a corda que liga 0 homem ao
além do homem. Tiburi (2014) nos lembra que a obra de Adorno (1992) em quest&o:

[...] foi escrita em forma de aforismos, a qual, segundo ela, cuida de uma
espécie de ética das pequenas coisas, uma ética voltada justamente para 0s
sinais do cotidiano. Esboc¢os de ideias, comentarios sobre qualquer coisa
relativa a vida do dia a dia a partir dos quais Adorno conseguiu falar sobre a
“configuragdo alienada” sem o que seria impossivel entender o que ele chama
de “vida imediata”. Ora, a vida imediata € a vida da simples experiéncia vivida,
de nossas relagdes com coisas materiais e imateriais que nos alienam de nos
mesmos e também de qualquer saber sobre 0s jogos de poder. Essas coisas que,
por assim dizer, nos coisificam por complexas operacdes em que consciéncias
e corpos perdem seus limites epistemologicamente sustentados por séculos de
teorias dualistas. (p.217)

A vida reta, justa, almejada pela ética da lugar a vida danificada, nominada assim
por Marcia Tiburi, experimentada a cada dia como “vida imediata”. A vida danificada,
completa a autora, € uma impoténcia de vida, aquela que vive na rachadura social, na
auséncia de sentido, na destruicdo da experiéncia. A vida danificada é tanto privada
quanto publica. (TIBURI, 2014, p.217).
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Todavia, esses conceitos e terrenos tendem a abalar-se em sua préatica, na medida
em que se insere a reflexdo. N&o creio que seja possivel falar sinceramente de ética — e,
portanto — bancar aquilo que se diz, sem que se pense no fendmeno do sofrimento da fome
e todo o contexto social no qual ela surge e se mantém. A fome é o proprio nucleo do
sofrimento que advém da desigualdade das classes. A ponto de podermos dizer que ela é
o indizivel do conceito de sofrimento que sustenta esse conceito. (TIBURI, 2014, p. 229).

Portanto, voltamos a triade: natural, normal e comum, apontada por Mario Sergio
Cortella (2009). A fome, tema caro a professora Marcia Tiburi (2014), com o qual
concordamos, ser um delicado e fundamental aspecto a ser tratado sob o ponto de vista
ético, opera-se na seguinte questdo: a fome é natural; todavia, ndo é normal, ndo ha uma
norma uma lei que obrigue sua existéncia. Triste, a fome é comum. Aqui entra a ética:
ndo ¢é possivel “naturalizarmos” a fome, entendendo-a como inevitavel; muito menos nos
omitirmos — enfatizamos omisséo como teor ético —, diante de sua existéncia. Pior: trata-
la como se fosse “normal” em algumas classes sociais ou semelhantes isoladamente.
Voltamos a Sartre: estamos comprometidos conosco e com a humanidade.

A professora Marilena Chaui auxiliou-nos a construir o percurso, o qual nos
trouxe até as reflexdes de Marcia Tiburi (2014). Erguemos uma edificacdo de questdes
filosoficas, pautadas, exclusivamente no pensamento daqueles que entendemos serem,
talvez, os que mais se dedicaram detidamente ao problema. Chaui (2005) nos ajudou a
organizarmos os argumentos dos filésofos, para, a partir de Tiburi (2014), com 0s
filésofos, trazermos as questdes para o cotidiano, desvela-las no dia a dia. Acreditamos,
com isso ser possivel aferir que a ética ndo é apenas um tema presente na erudicdo, nas
academias, ao contrario, deve compor o cenario mundano. E possivel!

Mario Sergio Cortella em sua obra “A Escola e o Conhecimento: fundamentos
epistemologicos e politicos” (2009), nos mostra que sim. “Ressaltemos desde o inicio: a
ética ¢ uma questdo absolutamente humana” (CORTELLA, 2009, p.135) Cortella
constroi se raciocinio partindo da premissa apontada acima. Somente falamos em ética se
falamos de humanos, na medida em que ela — a ética —, tem um pressuposto: a
possibilidade da escolha; a possibilidade da decisdo, a possibilidade da opgdo. “E
impossivel falar de ética se nds ndo falarmos em liberdade. Quem néo é livre ndo pode
evidentemente ser julgado do ponto de vista da ética”. (CORTELLA, 2009, p.135).

Seu raciocinio encontra Sartre: somos condenados a ser livres. Seguimos com

Cortella (2009): “Dai, da liberdade, vém as trés grandes questoes éticas que orientam
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(mas também atormentam, instigam, provocam e desafiam) as nossas escolhas: Quero?
Devo? Posso? (p.135).

Aquilo que devo, é o que posso, que quero?

Aquilo que quero, é 0 que posso, que devo?

Aquilo que posso, € o que devo, é o que quero?

Do ponto de vista dos valores, a ética exprime a maneira como uma cultura e
uma sociedade definem para si mesmas o0 que julgam ser o mal e o vicio, a
violéncia e o crime e, como contrapartida, o que consideram ser o bem e a
virtude, a brandura e o mérito. Independentemente do contetido e da forma que
cada cultura lhe d4, todas as culturas consideram virtude algo que é o melhor
como sentimento, como conduta e como acgdo; a virtude é a exceléncia, a
realizagdo perfeita de um modo de ser, sentir e agir. Em contrapartida, o vicio
é 0 que é o pior como sentimento, como conduta e como agdo; o vicio é a
baixeza dos sentimentos e acGes. Por realizar-se como relacdo intersubjetiva e
social, a ética ndo € alheia ou indiferente as condic¢des historicas e politicas,
econdmicas e culturais da agcdo moral. Consequentemente, embora do ponto de
vista da sociedade que a institui uma ética seja sempre considerada universal
(porque seus valores sdo obrigatorios para todos os seus membros) de fato,
toda ética estd em relagdo com o tempo e a histdria, transformando-se para
responder a exigéncias novas da sociedade e da cultura, pois somos seres
historicos e culturais e nossa acdo se desenrola no tempo. (CHAUI, 2005, p.
309).

A virtude nos faz fortes para empreendermos ao exercicio, a capacidade da
escolha adequada, em relacdo a ndés e a0 mundo, em nossa relacdo conosco e com 0
mundo. Ainda que nos balizemos na dicotomia bem e mal, criticada por Nietzsche; ainda
que pensemos unir a felicidade, ideal ou real de Aristételes e Kant; que sigamos o Deus
de Espinosa; ainda que estabelecamos um projeto sartreano; nos parece patente que a ética
€ uma acdo-conduta que nos pede respostas as trés questes apontadas por Cortella,
verificadas e realizadas no cotidiano, livre de ideologias e alienacGes, mostrado por
Marcia Tiburi.

Se vamos agir dentro da relacdo individual e coletiva, proposta por Aristoteles,
Kant, Espinosa, e, mesmo Sartre; se agiremos como 0 caubdi solitario, o herdi
contemporaneo que baila na corda do homem ao além do homem de Nietzsche, é uma

escolha. Portanto, ética. Facamos. Queiramos. Possamos. Devamos.

3. AVARDADEIRA ETICA ESTA A ZOMBAR DA ETICA? DIFERENCIACOES
CONCEITUAIS ACERCA DO TEMA, A LUZ DE DUAS OBRAS

A urgéncia do debate, da reflexdo e apreensao do conceito acerca de ética desvela

o mister de aborda-lo. E intento dessa propositura de estudo verificar o conceito de ética
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em duas obras didaticas: o livro “Filosofando”, de Maria Lucia Arruda Aranha e Maria
Helena Pires Martins e os Cadernos de Filosofia, editados pela Secretaria de Educacéo
do Estado de S&o Paulo, entre 2008 e 2017. Em particular nos reportaremos ao Caderno
Numero 1, do segundo ano do Ensino Médio, em virtude de tal caderno ser o portador da
tematica que pretendemos apresentar.

E necessario acrescentar que o recorte temporal se faz necessario por dois
motivos: como material pedagdgico de apoio ao professor, foi usado, oficialmente, até
2018. Todavia, mantemos o ano anterior, em razdo de nossa retirada das salas de aula, em
virtude da aposentadoria. Logo, nossa empresa sera verificar, comparativamente, em que
medida o conceito de ética aproxima-se e se difere nas duas publicacdes.

Em principio, acreditamos residirem diferencas em proposicGes, apresentacdes
da tematica, de modo que possa produzir imprecisdes, quanto ao entendimento e cogni¢édo
dos estudantes. Logo, se entendermos que o conceito Etica esta diretamente vinculado a
acdo, é pertinente supor que possa prejudicar os aprendizes em sua mundividéncia.

Parece-nos indubitavel que a tematica Etica permaneca na ordem do dia,
cotidianamente, no sentido de ser uma premissa béasica, quanto as condutas e posturas
humanas. Logo, apreendé-lo é essencial. Em virtude de sua urgéncia, nos valemos do
recurso da parafrase de uma assertiva do filésofo Pascal, para intitularmos nosso intento.

O filésofo e matematico francés afirma: “A verdadeira moral zomba da moral”.
Sua assertiva, contida na obra “Pensamentos” (1672) nos chama a aten¢do para o fato
daqueles que falam em nome de uma moral, rogam-lhe, no entanto, ndo a praticam.
Fingem fazé-lo. Aquilo que o senso comum passou a nominar “falso moralista”, o qual,
em verdade, cremos existir a exaustdo, potencializados no periodo das “neotrevas” e crise
da razdo, citada em nossa introducéo.

Do ponto de vista semantico, a palavra ética origina-se do grego éthos, “aquele
que habita”. Ora, somos seres da comunidade — “O homem é um animal politico” ensinou-
nos o filésofo Aristoteles. Somos “fadados™ ao convivio, a vida em comunidade, a polis,
portanto; assim, precisamos estabelecer regras, normas de convivéncia, com as quais,
engendramos condic¢des para a vida plural. Pensar e propor essas regras, parece-nos, a
criacdo de habitos de convivio. Como consequéncia, essa pratica exige um carater, uma
postura, uma conduta para tal acao.

Possivelmente, deva elidir-se 0 caminho e a construcdo da ética: pautar a vida e
as acdes humanas, a fim de garantir o convivio e 0 bem comum. Nas palavras do filésofo

e professor Dr. Mario Sergio Cortella, responder a trés indagacdes: Posso? Quero? Devo?
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Por conseguinte, induz-nos acreditar que todas as acoes e escolhas se realizem a partir de
opcOes livres, conscientes e responsaveis. Com efeito, a ética nos permite pensar a
necessidade da intima correlacdo entre liberdade e responsabilidade, na medida em que
sdo essenciais para garantirmos a convivéncia adequada e satisfatoria, promotora da paz
e da concérdia, do bem comum. Logo, devemos responder por nossos atos. Finalmente,
feito esse predmbulo, talvez estejamos aptos para delimitar o tema, a &rea na qual
pretendemos “atuar”.

Se entendermos que esses preceitos podem e devem basilar um trabalho
académico, a partir da educacéo basica, pensamos que o trabalho do professor ganha uma
gigantesca dimensdo, nos aspectos pedagogico, cognitivo, moral e ético. De antemao,
executa-lo, torna-se uma tarefa das mais ricas e responsaveis. Executa-la com base em

apoio de material didatico? E legitimo e necessario. Qual material?

[...] Alegitimac&o do livro didatico se daria, entdo na escola, instituicdo a quem
é atribuida a fungdo de preparar o cidadao para a vida em sociedade, segundo,
é evidente, os valores que essa sociedade reconhece como seus, a0 mesmo
tempo que constroi”. (CORACINI 1999, p.33)

Enfatizamos: para os professores da rede publica estadual de ensino, o0 uso dos
cadernos é condicéo sine qua non, porém, é facultado e sugerido o uso de outros materiais,
para apoiar os docentes. Além do livro didatico de Filosofia, distribuido nas unidades de
ensino, a obra “Filosofando” também foi enviada aos educadores, em 2005, durante a
gestdo do secretario Gabriel Chalita. “Assim, o livro didatico funciona como o portador
de verdades que devem ser assimiladas tanto por professores quanto por alunos. Alias,
tem sido constatado, em reunides com professores do ensino fundamental e médio da rede
publica do Estado de Sdo Paulo, que o Unico material de consulta e leitura do professor,
na disciplina que ministra € (sdo) o (0s) livro (s) didatico (s)”. (CORACINI, p.34)

Portanto, se existe uma diferenciagdo conceitual, uma imprecisdo dos conceitos,
a ponto de diferir entre as obras, acrescida a urgéncia do debate do tema ética, supomos
gue nossa propositura se constitua de alguma legitimidade.

3.1 Os Cadernos de Filosofia

As quatro unidades voltadas para o primeiro ano do ensino médio ndo abordam o
tema ética. Todavia, ¢ de bom alvitre salientar que ao tratarem “Direitos Humanos” e
“Participacdo Politica”, entendemos pertinente uma boa possibilidade de inicio para se

trabalhar com o tema.
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De antemdo, é de bom alvitre salientar: as imagens correspondentes aos textos,
tanto dos Cadernos de Filosofia do Estado de S&o Paulo, quanto da obra didatica
Filosofando se encontram no item Anexos.

Se nos reportarmos ao “Caderno do aluno”, volume 1, do segundo ano do ensino
médio, publicado pela Secretaria de Educacdo do Estado de Séo Paulo, verificamos que,
ap6s tratar o “Eu Racional”, 0 tema em questo se inicia nominado: “Introdugao a Etica”.
Por estratégia, os autores pedem ao estudante que busquem defini¢des vocabulares de
conceitos como: Etica, Moral, Vicio, Virtude, Prazer, Dor, Conhecimento e Alma. Em
seguida, o caderno apresenta uma situacdo problema, na qual, relata-se um caso de
agressao, realizado por cinco jovens, contra uma empregada doméstica.

O objetivo é leva-los a pensar a questao e responderem. Fardo com base na ética?
Incorrerdo apenas no moralismo? Responderdo com base na moral? Moral e ética séo
sinbnimos? Apo6s as respostas do exercicio indicado, o caderno apresenta, de forma
sucinta, um quadro, apontando diferencas entre ética e moral. Nao demonstra fazé-lo com
base em nenhum filésofo, a principio. Ndo informa autoria a nenhuma definicéo.
Apresenta novas questdes para os estudantes responderem. N&o ha indicativos que o
professor deva prosseguir o debate. Nao ha solicitacdo para continua-lo. O professor
deveré realiza-lo?

O conceito de ética permanece obscuro, empobrecimento e por demais
relativizado. Ndo ha uma explanacdo, uma referenciacdo tedrica do mesmo. Parece-nos
tender a incorrer numa viséo de senso comum. “Precisamos pensar, antes de agir. O que
vocé para tomar boas decisdes? Como vocé sabe que seu pensamento esta no caminho
correto?”” (Cadernos de Filosofia, 2013, p.9)

Na sequéncia hd um quadro que apresenta de maneira muito suscinta possiveis
opiniGes de Sdcrates, Epicuro e Aristoteles a respeito de bem e mal. Sem nenhuma
referenciacdo tedrica.

Como o estudante podera responder tais indagacoes, sem ter recebido os devidos
aportes teoricos? Qual a possibilidade de permanecer numa visdo de senso comum,
confusa e imprecisa em relacdo ao conceito de ética?

Nos permitiremos eximir-nos dessa resposta, na medida em que ndo se constitui
objeto desse intento. Na sequéncia, o caderno introduz um quadro com defini¢des de vicio
e virtude, produzidos pelo filosofo Aristételes. Fa-lo com rapidez, sem apresentacdo do
estagirita ou ao menos de sua Filosofia. Exercicios acerca do tema sdo propostos. Ha uma

pequena citagdo da obra “Etica a Nicomaco”, sem contextualizacdes ou explanagdes.
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Ap0s, o caderno langa “maximas de Epicuro”, sem apresentacdo préevia do filosofo,
também. Novas proposituras de atividades.

Em seguida, hd uma afirmagdo no caderno em questdo: “Epicuro faz
recomendacdes precisas sobre como chegar a felicidade”. (Cadernos de Filosofia, 2017,
p.25) Houve uma explanacao da filosofia de Epicuro? Foi sugerido que o professor a
fizesse? Em continuidade, hd novas propostas de exercicios ¢ fim da “situagdo de
aprendizagem ntimero 2”. Ndo ha uma apresentacdo da filosofia de Epicuro.

A préxima “situagdo de aprendizagem” comega com o tema “A Liberdade”.
Novamente, € pedido aos estudantes que busquem, nos diciondrios, definicdes de
liberdade, responsabilidade, convivio e projeto. Feito isso, apresenta-se um quadro, a
partir do qual, o caderno pede para que se responda acerca dos “limites e possibilidades
de nossa liberdade”.

Em tempo: essa solicitacdo, ao nosso ver, permiti-nos pressupor que, implicita ou
explicitamente, os responsaveis pelo caderno de Filosofia, entendam que a liberdade
possua limites e possibilidades. Pensemos: ela é limitada? Por ser liberdade, ndo é justo
que a entendamos como infinita? Balizada pela responsabilidade, ndo é esse um dos
papéis da ética? Abruptamente, o caderno introduz: “Segundo as considera¢des do
professor sobre Sartre, percebemos que os limites estabelecidos ndo sdo imutaveis. Na
tabela a seguir, vocé devera refletir sobre o que fazer com relagdo aos seus limites.
Procure responder criando estratégias pessoais para aumentar a sua liberdade com o
acréscimo de possibilidades” (Cadernos de Filosofia, 2013, p.31).

N&o é importante que aventemos, novamente, nossa duvida acerca da existéncia
ou ndo de “limites para a liberdade”? Esse ¢ um dado definitivo e absoluto entre todos os
fildsofos? E um conceito pronto e acabado na ética? Ao fazer uma mencéo ao filésofo
Jean-Paul Sartre, ndo é possivel se supor que seja ele — o filésofo citado — o detentor
definitivo do conceito de ética? O €? Com base nas assertivas de Coracini, apresentadas
no corpo dessa propositura: E se o professor ndo possuir o cabedal necessario para
discorrer sobre o filésofo e sua obra? Ha nos cadernos um suporte para isso? A resposta
a ultima indagacao, é negativa? O que fazer?

Perguntamos: ndo € justo ponderarmos a possibilidade de um prejuizo cognitivo
aos estudantes e mesmo a qualidade do trabalho docente? Novos exercicios indicados
pelo caderno. A solicitagédo € da apresentacdo de um filme e um trabalho posterior, com

roteiro do caderno.
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Qual filme? Cabe um questionamento: o professor esta preparado para tal
exercicio? Tem formacdo filmografica para tal? Ndo h& um risco de a acdo incorrer em
relativismos e senso comum? Ao final da unidade, é solicitado ao estudante a producao
de uma poesia ou uma musica a respeito da atividade realizada. Todos sdo poetas e
compositores? O que sdo poesia e musica? Ndo haveria novo risco de senso comum e
imprecisdo do conceito de ética? H& outro agravante: se nos pautamos, escolha nossa,
naqueles que entendemos como os canones da Filosofia voltados para o estudo da ética —
Aristoteles, Espinosa, Kant, Nietzsche, Adorno, Sartre, por exemplo -, ndo constam de
nenhum referencial teoérico, a fim de contribuir na construcdo do caminho que
proporcionara a apreensdo do conceito que de ética.

A situagdo de aprendizagem posterior intitula-se: “Autonomia”. Inicia-se com
uma brevissima apresentacdo de Kant e a solicitacdo de novos exercicios.

Sartre é mais importante que Kant no debate sobre ética? E possivel objetarmos
essa davida, de acordo com o apresentado.

O conceito de imperativo categérico é pincado da obra do filésofo germanico, e
inserido nas atividades. Novamente, nos perguntamos: ndo é oportuno, averiguarmos se
€ uma acdo adequada, no &mbito das ac¢Oes didaticas? Todos os professores possuem essa
habilidade formativo-intelectual? N&o carece a obra didatica de um suporte nesse
particular? Seria a autonomia, o principal arcabougo, o escopo das reflexdes de Kant sobre
ética? Os cadernos instrumentalizam os professores para isso? Ap6s novas indicacdes de
exercicios, encerra-se a unidade.

Em tempo: quando Kant redige a “Critica da Razdo Pura”, o conceito de
“imperativo categorico” ¢ fundamental, basilar, para compreendermos a propositura do
filésofo, quanto ao uso epistemoldgico e ético da razdo, com a qual, ndo sé se afere as
afetacBes que se nos apresentam a razdo, bem como meio de conduta com ela para agir —
pensamos no terreno ético — de modo adequado, portanto, em respeito a comunidade,
logo, com ética.

Outras pesquisas junto aos dicionarios, sdo indicadas pela situacdo de
aprendizagem posterior: autonomia, heteronomia, imperativo categérico e imperativo
hipotético. Novos exercicios. Solicitacdo de pesquisa biogréfica de Socrates, Aristoteles,
Epicuro, Descartes, Sartre, Kant e “outro filosofo indicado pelo professor”.

O caderno numero 1, segundo ano do ensino médio, finaliza com uma discussdo

acerca da “Teoria do individuo”. Entendemos que é nosso mister e &xito de nossa proposta
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de estudo, nos atermos apenas ao caderno 1, no sentido de que, nele estdo contidas as
questdes que mais nos interessam.

O caderno 1, ao apresentar uma propositura de debate a partir do individuo, em
nossa hipotese, descontréi um conceito de ética, como algo universal e comunitario, logo,
coletivo. Dessa forma, pensar o individuo, torna-se incoerente com o proposto. N&o seria
uma viséo liberal de liberdade e autonomia, posta ideologicamente, a fim de introjetar no
estudante uma visdo definitiva de individuo, em detrimento do coletivo e, portanto,
incoerente com o conceito de ética?

O segundo caderno nos apresenta temas féerteis para a reflexao e o debate acerca
da ética. Muito contemporaneos, relevantes na atualidade e urgéncia das questdes que
devem compor o0 mosaico da propositura de uma vida em comunidade: o envelhecimento
na sociedade contemporanea; filosofia e racismo; filosofia e as questbes de género;
filosofia e educacéo; introducéo a bioética; a condicdo humana e a banalidade do mal.

N&o ha davida que séo temas palpitantes e essenciais para a reflexdo, compreensédo
e apreensdo do conceito de ética. Todavia, ao serem apresentados em “pilulas”,
fragmentados, ndo produzem a necessaria harmonia, 0 nexo que os liga ao tema maior.
Vale ressaltar: ndo ha nenhuma preocupacao nos cadernos em produzir a devida conexao,
a necessaria correlacao a ética. Nos parece, desta forma, permanecerem soltos e distantes.

Os cadernos 3 e 4 repetem as tematicas, no sentido de fortalecer as discussdes,
contudo, continua a nos fazer crer que ha uma inexisténcia de uma necessaria ligacdo com
0 conceito de ética.

Os cadernos do terceiro ano dividem-se em: 1 e 2 - O preconceito em relacdo a
Filosofia; Filosofia como atividade reflexiva e sua importancia; A condigdo animal como
ponto inicial do processo de compreensdo do homem; A linguagem e a lingua como
caracteristicas que identificam a espécie humana; Filosofia e Religido; O homem como
ser politico; Platdo e a justa desigualdade; A desigualdade segundo Rousseau. Ja 0s
Cadernos 3 e 4 apresentam: Filosofia e Ciéncias; O libertarismo; |O determinismo; A
concepcao dialética de liberdade; A felicidade segundo o estoicismo e o epicurismo; Ser
feliz é preciso; Felicidade e compromisso consigo e com o outro.

Novamente verificamos temas importantes, a maioria dos quais fogem a nosso
intento, assim, nos permitiremos ndo empreender uma analise detida de todas as tematicas
propostas, nos apegando a algumas questdes, vistas como importantes para nossa

exposicao.
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Nos dois primeiros cadernos do terceiro ano, verificamos como importante, ainda
que por demais suscinta as questdes da dicotomia liberdade e determinismo. Contudo,
permanecem imprecisas ao serem confrontadas no item posterior “A concepcao dialética
de liberdade”, na medida em que ndo ha um aporte tedrico para a adequada compreensao.
Além disso, ndo existe uma correlagdo com a ética, com a vida cotidiana.

Pincado a partir de Epicuro e dos Estoicos, o conceito de felicidade permanece
subjetivo, tendendo a relativizagdo, ao empobrecimento e ao senso comum. Finalmente,
ao se decretar que “Ser feliz € preciso”, verificamos uma intrincada assertiva no sentido
de se impor uma objetivacdo num terreno de muita subjetividade, tornando-o “movedi¢o”
e ‘arido”, simultaneamente, impreciso por demais, muito embora haja um acerto em se
apontar que a felicidade é um compromisso consigo e com o0 outro. Ressalta-se que em
nosso entender, seria mister, recuperar os conceitos do existencialismo, de Nietzsche e
Kierkegaard, por exemplo. Portanto, permaneceu empobrecido e, novamente, tendendo
ao senso comum. Logo, impreciso.

Voltemos a questdo inicial: ndo hd uma preocupacao em se construir um trabalho
preciso e denso, respeitando as especificidades da educacdo basica, no sentido de se elidir
uma reflexdo, um caminho, a partir do qual, seja possivel a apreensdo e compreensdo do
tema ética, sobretudo, talvez devesse ser esta a preocupacéo, de fazé-la em harmonia com
a realidade.

N&o podemos entender, equivocadamente, que ética seja apenas a busca daquilo
que subjetivamente os cadernos nominam felicidade.

Se nos pautarmos em observacfes produzidas, quando da analise de obras
didaticas, de anteméao, é possivel aferir que a apresentacao de pequenos topicos, 0s quais
nominei pilulas, provocam um efeito, se o fazem, muito diminuto em termos de um
despertar para a reflexao, parece dificultar um aporte maior para o encadeamento rigoroso
de reflexdes, a partir dos quais, se oportunize uma situagdo de construcdo do pensar
filosofico. Quando lancado em pequenos topicos, o conceito de felicidade, além de
esbarrar numa intensa subjetividade, ainda distancia-se da propositura em particular de
um filésofo e no todo filosofico, continua a patinar no senso comum. A felicidade e a
ética, devem, ao nosso ver, caminhar dentro da triade, com a politica e a estética, no
sentido de nos compromissar em pratica-la como algo que seja coletivo, partilhado, dai
também politico, da polis, da comunidade, sem exclusdes ou preconceitos.

Dar-se conta dos problemas e tratd-los em separado, ndo nos permite, agir de

forma ética, portanto universal. Além do mais, acreditamos, com essa abordagem pode
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causar a sensacao de uma espécie de regra geral, infalivel, logo, incorremos no erro do
pré-julgamento.

Felicidade, em nosso entendimento, néo pode ser entendido apenas como um ato
hedonista, o prazer pelo prazer, uma satisfacdo imediata. E até mesmo injusto com o
exposto por Epicuro, o qual a concebe com algo que se constroi a partir do conhecimento.
No decorrer da exposicao, procuramos demonstrar que os canones filoséficos que dao o
aporte a este exercicio, entendem que felicidade é o resultado de acdo, portanto ética,
todavia, resultante de um processo de construcdo de conhecimento, de desvelo da
realidade, ndo o ato puro e simples de sentir-se bem.

Logo, entendendo ética como acdo, a qual busca a felicidade, o bem comum, a

convivéncia na comunidade, somente existira se partilhada, ndo a luz do individuo.

3.2 Filosofando em questao

Muito embora ja tenhamos apresentado argumentos importantes, a partir dos quais
supomos haver uma concordancia da relevancia e legitimidade do uso do livro didatico,
principalmente nas vozes de Coracini (1999), Lajolo (1996) e Munakata (2012), além das
andlises e estudos anteriormente apresentados, acreditamos ndo se tratar de redundancia,
salientarmos que, como expusemos, a volta irregular do ensino de Filosofia, nas grades
curriculares, tanto do ensino publico, quanto na esfera privada, contribuiu para o professor
da disciplina, proceder a uma busca por apoio, por caminhos pelos quais pudesse trilhar
com éxito no exercicio de sua profisséo.

Sobretudo na educacdo publica onde a caréncia € maior a falta de equipamentos e
materiais de apoio melhoraram somente muito recentemente, por exemplo, com a
incorporacdo dos livros didaticos de Filosofia no PNLD; o uso do livro didatico, assim,
tornou-se inevitavel, ou mais relevante.

Até o inicio dos anos oitenta, inexistiam publicacdes na area especifica de
Filosofia, fato que obrigava o professor a improvisar. Textos reproduzidos na lousa —
fotocdpias deles eram inviaveis, em face da falta de recursos dos estudantes, além disso,
a propria escola ndo teria condigdes de arcar com o 6nus -, ou, pura e simplesmente,
comentarios deles, feitos a base da oralidade, cujo resultado era ainda mais catastrofico.
O mais importante: 0 necessério trabalho com textos ou trechos dos textos filosoficos.

Logo, um material de apoio, para os professores e para 0s estudantes, tornava-se

imperativo. No ano de mil, novecentos e oitenta e quatro, houve dois langamentos: a obra
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“Primeira Filosofia”, editada pela Brasiliense, com uma coletanea de textos e comentarios
de professores de Filosofia de universidades publicas e privadas, das mais prestigiosas.
No entanto, o distanciamento deles em relacdo a realidade da educagéo béasica, em termos
de linguagem e explanacéo, tornou o texto impraticavel. A linguagem era um grande
problema, em face de ser rebuscada e muito académica. Na obra em questdo, ndo havia
uma preocupacao — nem conhecimento — da necessidade de uma escrita mais acessivel
aos estudantes. Nao estamos a nos referir a simplismos, evidente, porém, um cuidado de
conhecimento do cotidiano para a qual a obra destinava-se.

A outra publicacéo foi: Filosofia Basica, de Henrique Nielsen Neto, editado pela
Atual. Nesse caso, acreditamos existir muitas simplificacdes e um equivoco inadmissivel:
na obra o autor acusa Nietzsche de “percussor do nazismo”, “de influenciador”. Em
tempo: esta questdo esta superada, hd muito, desde as correcdes e revisdes de suas obras,
procedidas pelo belissimo trabalho de Carlo e Montinari.

Somente para o ano letivo posterior (1985) a Editora Moderna lancou
“Filosofando”. Naquele momento veio como um sopro de frescor, uma luz no apoio ao
trabalho cotidiano na sala de aula, na medida em que, contemplava a linguagem, trazia
ilustracOes, textos de apoio, tanto filoséficos, quanto jornalisticos, crénicas, charges,
enfim, nutria a necessidade urgente do oficio do professor. Porém, nosso propdsito &,
langar uma questéo, uma investigacéo, a fim de contribuirmos no debate do livro didatico,
em particular de Filosofia. Nosso intento € aferir em que medida ha uma precisdo do
conceito ética na obra em epigrafe. E oportuno salientar que nos ateremos apenas a
unidade V, na medida em que a ela cabe a explanacao do tema ética nesta obra didatica.

Partindo da premissa que procuramos precisar 0 conceito a partir dos canones da
Filosofia, nossa empresa sera verificar como ele € apresentado no livro didatico. Voltamo-
nos para a obra “Filosofando”, em particular na Unidade V, capitulos 23 — Introducéo a
filosofia moral -, capitulo 24 — A construcdo da identidade moral -, capitulo 25 — A
liberdade -, capitulo 26 — A identidade do sujeito moral -; primeira parte — O Corpo -,
segunda parte — O amor, terceira parte — O erotismo -, quarta parte — A morte -; por fim,
capitulo 27 — Concepgdes éticas.

Nosso intento sera produzir uma reflexdo, comparando as proposituras da
definicdo do conceito de ética, a fim de aferir, aproximac0des, distanciamentos, coeréncias
e incoeréncias, no sentido de pensarmos, se na obra didatica em epigrafe, ha um porto

seguro para professores e estudantes.
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No capitulo vinte e trés, as autoras comec¢am por definir “valores”. Ainda que seja
um texto bastante sucinto, fazem-no com destreza. Introduzem o tema “Moral”, com o
proposito de diferencia-lo de ética. Ao nosso ver, acertadamente. Em seguida, realizam
um pequeno historico da primeira, a fim de defenderem a tese que, as modificacdes
conceituais dela, dao-se no plano social. Em seguida, confrontam, de forma resumida, a
dicotomia entre os carateres pessoal e social da moral. Finalmente, apresentam a
“estrutura do ato moral”.

No mesmo capitulo, estabelecem uma oposicdo entre desejo e vontade; com o
propdsito de permitirem que se entenda as relacfes entre responsabilidade, dever e
liberdade. Somente, entdo, ha a apresentacdo do conceito de virtude. H4 uma concluséo
do capitulo, com o intuito de organizar os conceitos. Portanto, no capitulo citado, nos
parece existir uma preocupacdo didatica muito grande. Fato que avaliamos como muito
positivo. Além de apresentar um suporte tedrico razoavel para o professor. O capitulo é
finalizado com um pequeno texto acerca da ética. Bem finalizado.

O texto acima é oportuno e rico dentro da obra didatica, em razdo de tocar nos
pontos nos quais insistimos: estudar, compreender e refletir a ética € imperativo, na
medida em que sempre ha a possibilidade de trabalharmos os textos classicos,
combinados com as questdes cotidianas, dentro das quais, escancara-se 0 tema e sua
urgéncia. Ainda, ele enfatiza a fundamental questéo: a vida em comunidade.

Mesmo que ironicamente o autor nomina moda o estudo da ética, reforca sua
urgéncia.

A Construcdo da identidade Moral, intitula-se o capitulo vinte e quatro, o qual,
inicia com a afirmacdo “Ninguém nasce moral”, a fim de demonstrar que o humano se
constroi. O item seguinte nos fala da “teoria de Piaget”, com o objetivo de contextualizar
0s conceitos de anomia, heteronomia e autonomia. Lembremos que os segundo e terceiro
conceitos citados, surgem nos cadernos de uma pesquisa que o estudante devera fazer nos
dicionarios, separada da obra de Piaget, fora de contexto.

No item posterior, as autoras apresentam a teoria de Kohlberg, realizada a partir
dos estudos de Jean Piaget. Discorrem acerca dos “niveis de moralidade”, estabelecidos
pelo estudo do suigo. Acrescentam um topico: “Dificuldades da educagdo moral”.
Acreditamos que elucidam e enriquecem o debate. No quarto item — A construgdo da
personalidade moral —, discorrem que ela também carece de escolhas auténomas.

Somente no capitulo vinte e cinco é apresentado o conceito de liberdade. E oportuno
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salientar, inicialmente, faz-se uma rapida explanacdo a respeito do conceito de
determinismo. Para, em seguida, opd-lo ao de liberdade, conforme segue:

Acreditamos que essa oposi¢do, permite que o estudante tenha condigdes maiores
de dimensionar o sentido de liberdade e ndo a entender como um limitador. Porém,
balizada pela responsabilidade de escolha consciente. Apresentam ainda o conceito de
“liberdade incondicional e o livre-arbitrio”, mesmo que muito resumido, ancorado em
filosofos da Grécia Antiga, S&o Tomés de Aquino, Santo Agostinho e Hannah Arendt.

Logo apos, trabalham liberdade com base na filosofia de Espinosa, em nosso
entender, separando-a de questdes religiosas. Com esse aporte, no item posterior,
discutem a dicotomia consciéncia e liberdade. Esse debate ganha respaldo da
fenomenologia, a partir de Merleau-Ponty, contemporaneo de Sartre. Faz-se uma
conclusdo do capitulo. Novamente: o professor tem um suporte tedrico razoavel, para
trabalhar em seguranca, supomaos.

O capitulo vinte e seis inicia com “A identidade do sujeito moral”, refor¢cando que
deve existir a escolha. Para isso, subdividem-no em: primeira parte: o Corpo. Subitem
um: concepcao platdnica; numero dois: o ascetismo medieval; trés, a dessacralizacdo do
corpo; quatro: a relacdo corpo-espirito; cinco: a fenomenologia e a nogdo de corpo; seis:
exemplos de integracdo corpo-consciéncia; sete: a docilizagdo do corpo; por fim, a
corpolatria e a concluséo.

Cremos, existir no capitulo uma intencionalidade para salientar a necessidade da
consciéncia, do individuo e suas relagdes consigo e com o mundo, no sentido das escolhas
livres, conscientes e responsaveis, simultaneamente conciliando-as com desejos. Quer
dizer, a necessidade de se inserir a psicanalise, o ID freudiano no problema. E legitimo
recordar: estes problemas tornaram-se urgentes desde a observacdo de Herbert Marcuse,
na obra “Eros e Civilizagdo”, muito lida e discutida a partir dos anos sessenta, setenta do
século passado. O corpo, 0 prazer, portanto, a estética, passaram a caminhar junto a ética.

Verificamos um importante aporte desta obra didatica. Separando o debate do
plano moral, muitas vezes caindo no moralismo, e, levando-o para o plano ético.

Novamente, pensamos existir um trabalho com algum félego, para demonstrar a
inicial separacgdo corpo e consciéncia na Grécia Antiga, sua total ruptura com a Filosofia
Cristd e a busca por harmoniza-los, a partir da modernidade, até a readequacdo com a
fenomenologia. Ainda ha espaco para uma rapida reflexdo, a partir de Foucault, quanto
a sua docilizagdo dos corpos, exposta em sua obra “Vigiar e Punir”. Concluindo com a

idolatria do culto ao corpo e suas consequéncias morais. Até as questdes serem
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organizadas no epilogo do capitulo. Nos parece mais denso e rico que os cadernos, no
sentido de diferirem bem moral e ética.

A segunda parte do mesmo capitulo, inicia com o tema: O amor. Retoma-se o mito
de Eros, a fim de elucidar o tema supracitado. Recorrem a Platdo. Trabalham os
“paradoxos do amor”, para, recuperarem a discussdao autonomia e individualidade,
acreditamos, um rico terreno da ética. Todavia, a preocupacdo do paradoxo em questéo,
é encetar a dicotomia individualismo e alteridade. Discute-se ainda a relagéo entre amor
e perda e finalizam com “O amor no mundo contemporaneo”. Objetivando contextualizar
e atualizar o debate. A terceira parte centra-se no Erotismo. O subitem um nomina-se:
“Interdigdo e cultura”. De forma muito resumida, além de uma pequena contextualizacéo
antropoldgica, a explanacdo baseia-se em Freud. Desse pequeno resumo, o0 posterior
utiliza-se de Bataille, a fim de abordar “A atividade erdtica”. O propdsito é: opor “proibir
e tudo permitir”. Para isso, discorrem acerca do conceito de “puritanismo”, contrastando-
0 com de “permissividade”. Por fim, uma conclusao.

Ha uma quarta parte para tratar o tema “Morte”. De maneira superficial, o tema
proposto é abordado a luz da Filosofia e em seus matizes morais ao longo da Histdria.
Somente no capitulo vinte e sete, intitulado “Concepg¢des Morais”, existe uma
apresentacdo resumida, porém cuidadosa do tema. As autoras partem dos mitos e das
tragédias na Grécia Antiga; encetam as concepgdes gregas e medievais — bem resumido,
é verdade. Realizam uma passagem para a modernidade, na qual tratam da moral
iluminista. Com esse aparato teorico, introduzem Kant e seu debate acerca da moral, no
qual aparteia a contenda entre racionalistas e empiristas.

Tratam, muito rapidamente, da moral “como superestrutura em Marx”.
Finalmente: chegam nas reflexdes de Nietzsche. Salientando a “transvaloragao” proposta
pelo autor de “Assim falava Zaratustra” — evidente, resumido, assim acreditamos.
Voltam-se a Freud, com o intuito de tratarem o0 inconsciente, preconceitos. Bem
simplificado, nos parece. Com esse aporte minimamente trabalhado, lancam o
“Existencialismo”. Todavia, vale chamarmos a atencdo: somente nesse momento, as
autoras apresentam a Filosofia de Sartre. Acreditamos, logo, existir uma pequena base
tedrica, para um trabalho adequado.

Depois de uma pagina e meia sobre Sartre — diante da propositura da obra — nos
parece até razoavel —, as autoras introduzem Habermas e sua “ética do discurso”.
Finalizam com “A questao moral contemporanea”. Em tempo: é possivel pensarmos que

possa existir, ainda, uma confusdo conceitual entre ética e moral, no sentido de serem
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tratadas como sinonimos. Contudo, somos propensos a acreditar que “Filosofando” ¢ obra
mais completa e densa, tanto para estudantes, quanto para os professores.

Entendemos, de antemdo, existir um primeiro problema: a obra didatica em
questdo, ao se propor tratar ética, equivoca-se ao nao iniciar a apresentacdes de filésofos
dedicados ao tema, sem proceder nenhuma mencdo a Aristoteles, a sua “Etica a
Nicomaco”. Nao se trata aqui de reclamar sua auséncia em toda a obra didatica, todavia,
na unidade em questdo, acreditamos — até em razéo de nossas escolhas — ser fundamental.
Logo, empobrece a reflexdo e a exposi¢do, ao abandonar um de seus pilares basicos.
Trata-se daquele que inicia literalmente a abordagem do tema em questao.

Uma analogia pertinente, nos mostraria alguém se dispor a tratar o cristianismo,
sem abordar a figura de Cristo. Em nosso entendimento, a abordagem do tema ética, exige
a indispensavel exposicdo e apresentacdo das proposituras do filésofo de Estagira.

Verificamos como acertado a realizacdo do embate pessoal e social do carater da
moral, com o proposito de encetar no leitor (professor e estudante) o drama da dicotomia
pessoal-coletivo no contexto da comunidade. Um 6timo passo. Nos ocupemos de
aferirmos mais detidamente cada capitulo da unidade.

O capitulo vinte e trés “Introducdo a filosofia moral”, inicia com a preocupacao
de definir valores, a principio diferenciando tipos de valores, com o propdsito de lancar
o conceito “valores éticos”. Para opera-lo, as autoras recorrem a Garcia Morente (p.300).
Concluem o item apresentando a opcao delas por trabalhar o conceito de valores, por elas
nominados éticos ou morais. (p.301).

Acertadamente, em nosso entender, como ja dissemos, apontam a diferenca entre
0s conceitos de ética e moral. Para construirem sua exposicao, fazem-no a partir do item
“Carater historico e social da moral”. Apoiam-se no antropélogo Levi-Staruss (p.301) a
fim de apresentarem sua exposi¢cdo para o surgimento da moral e argumentarem que €
constituida e construida no tecido social; portanto, variavel de acordo com o meio e 0
processo historico.

A partir destas condicdes, introjeta-se a tematica da liberdade, produzindo a
dicotomia pessoal e coletivo. A subjetividade dos conceitos moral, liberdade, exigindo-
nos posicionamento e escolhas, ja se apresenta como um drama no mosaico a ser elidido
em relacdo a ética. Ha uma oportuna ponderagdo do professor José Artur Gianotti para

elucidar a questéo.

“Os direitos do homem, tais em geral t€m sido enunciados século
XVIII, estipulam condi¢8es minimas do exercicio da moralidade. Por certo, cada
um deixara de aferrar-se a sua moral; deve, entretanto, aprender a conviver com



88

outras, reconhecer, unilateralmente de seu ponto de vista. E com isto esta
obedecendo a sua prépria moral de uma maneira especialissima, tomando os
imperativos categoricos dela como um momento particular do exercicio humano
de julgar moralmente. Desse modo, a moral do bandido e a do ladrdo tornam-se
repreensiveis do ponto de vista da moralidade publica, pois violam o principio
da tolerancia e atingem direitos humanos fundamentais (2003, p.303)

Por meio de Kant, tratando moral e ética como sinénimos, pautado em seu
conceito de “imperativo categdrico”, Gianotti expressa a necessaria acao ética de
correlacionar sua moral a do outro, pautado em principios éticos, por exemplo, tolerancia,
respeito particular e a do outro, também particular, e, a0 mesmo tempo, praticamos a
ética, esta universal. O conceito kantiano é fundamental para estabelecer aquilo que se
apresenta l6gica, racional, moral e eticamente indubitivel. Destaque-se € um importante
momento da obra didatica, dentro do qual, hd uma perfeita representacdo da necessaria
retomada de Kant para conciliar os problemas filos6ficos contemporaneos, elucidada pela
Escola de Frankfurt.

Apos rapida explanagdo daquilo que nominaram “Estrutura do ato moral” e de
discorrerem rapidamente com o propdsito de elucida-lo, iniciam novo item nominado
“Desejo e vontade”, com o proposito de construirem um argumento, a partir do qual,
ambos 0s conceitos sdo muito diferentes em razéo do primeiro — desejo — vincular-se aos
sentidos, enquanto o segundo — vontade — faz-se pela razao.

Em nosso entender, perdeu-se de rica oportunidade de se encetar na tematica as
exposicoes de Kant e Espinosa, na medida em que, em ambos, a questdo é abordada: pelo
germanico ao falar, por exemplo no “Imperativo Categorico”; e no judeu-holandés ao
falar de desejo. Vale lembrar: a obra tratara do fil6sofo Espinosa e sua obra adiante.

Rapidamente, o item seguinte “Responsabilidade, dever e liberdade”, muito
suscinto, realiza um “voo” direto ao existencialismo, fato que, em nosso entender, gera
lacunas conceituais para sua melhor compreenséo.

Embora respeitemos as escolhas ou mesmo as limitagdes editoriais, entendemos
que talvez fosse oportuno recuperar: Espinosa, em sua “Etica”; Kant, com o imperativo
categorico. Além disso, via Fenomenologia, com seu conceito de “intencionalidade”, a
obra introduz Gabriel Marcel — identificado como representante do chamado
“Existencialismo Cristdo” —, cujo argumento auxilia no debate moral/ético da harmonia
entre dever e querer: “O homem livre € o que pode prometer e trair”. Significa dizer que
liberdade sempre implica na possibilidade de transgressao, a qual, ndo implica em falha

moral ou mesmo ética.
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Entendemos que esta tematica envolve dicotomias (bem e mal, bom e mau) que
sdo muito bem exploradas, tanto por Espinosa, quanto por Kant e, que se houvesse a
introdugdo da fenomenologia no debate, o conceito de intencionalidade seria precioso
para elucidar a possibilidade da transgresséo.

Por fim, o item “Virtude” faz uma rapida passagem sobre o conceito de virtu —
por noés aqui tratado —, e, em poucas linhas, realiza rapidas mengfes aos gregos antigos,
aos sofistas, a Platdo, Aristoteles e Nietzsche. Em tempo: o item em questdo exige do
educador enorme repertério e dominio de contetdo, a fim de desvela-lo. Trés curtos
paragrafos constituem a conclusdo. (p.305).

Finalmente: ha um excerto de “Ligdes sobre ética” de Ernst Tugendhat, para
ilustrar o capitulo. Ainda néo se falou de ética.

Novamente, entendemos e respeitamos as limitacbes e exigéncias editoriais.
Contudo, embora bem processada, a correlacdo entre ética e politica, suscintamente,
torna-se de dificil compreensdo, e, um tanto obscura. S&o conceitos muito densos, ricos e
precisos, logo, necessitam de uma maior explanacao, a fim de relaciona-los com maior
éxito.

Chamamos a atencdo para o fértil debate que a obra didatica se propde a realizar,
o0 qual, ébvio, entendemos fundamental, no entanto, deveria proceder com maior félego
e elucidacdo. As dicotomias publico e privado, ética e cidadania, sdo temas urgentes.
Além disso, nos permitimos a apresentar um problema: trabalha-se muito com o conceito
moral, para, na conclusdo utilizar o termo ética, o que causa uma confusao conceitual,
justamente o que deve ser evitado.

O capitulo vinte e quatro tem inicio com o item “Ninguém nasce moral”.
Resumidamente, volta-se a discussdo do comeco do capitulo anterior. O item seguinte “A
teoria de Piaget” realiza a exposi¢do das proposituras do psicologo suico quanto aos
conceitos de anomia, heteronomia e autonomia, com o propoésito de apresentar e reforcar
a urgéncia do ultimo estagio no que diz respeito as agdes morais e éticas, assim como no
posterior “A Teoria de Kohlberg” o faz. Pormenorizando a contenda no seguinte “Os
niveis da moralidade segundo Kohlberg”.

Séo escolhas; todavia, se ha o propdésito de abordar uma questdo eminentemente
filosofica, supomos existir um risco de inseri-la no ambiente da psicologia, sob o risco de
encaminhar as discussdes e reflexdes para um terreno que ndo é seu proposito original.

Lembremaos: ética é acdo, no cotidiano, no convivio, ndo somente um referencial teorico,
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mas — e fundamentalmente — pratico. N&o incorreremos na possibilidade de uma queda
total na subjetividade e tornar o terreno, arenoso e denso e inGspito?

O item seguinte intitula-se “Dificuldades da educagdo moral”, também embasado
na psicologia, pode produzir um efeito ruim, ao pensarmos educacdo como algo
impositivo ou mesmo “adestrador” (estou a pensar em Foucault), portanto, distante da
escolha livre e subjetiva da agéo.

Rapidamente, finalizam com “A constru¢do da personalidade moral”. Resumido,
porém, bem finalizado, na medida em que foge da psicologia e introduz a quest&o politica.
O capitulo € encerrado com um fragmento do texto de Pedro Georgen “Educacdo moral:
adestramento ou reflexdo comunicativa?”.

Em nosso entender: muito acertado por desfazer um possivel equivoco construido
no penualtimo item.

Em tempo: a obra didatica acerta muito em inserir um texto no qual o autor
(GEORGEN, 2001, p. 169, 170) aborda com maestria a ideia de uma educagdo moral,
diferenciando-a por completo daquilo que nos fora imposto durante a ditadura militar,
pretendia-se incutir nos estudantes dogmas que alienassem e domesticassem para a
obediéncia. O texto acerta ao diferencia-los conceitualmente, ao mesmo tempo que
elucida sua propositura, exatamente de maneira oposta: o exercicio da dialética, do logos,
do debate, a fim de educar para as praticas da moral e ética, na comunidade, no cotidiano,
portanto na acdo, na politica. Salientando a necessaria dicotomia individuo e coletivo.
Consciéncia de si, para si e para 0 mundo.

Segue o capitulo vinte e cinco “A liberdade” que inicia com a oposi¢édo entre a
liberdade e o determinismo. Embora curta — as limitacbes do trabalho didatico e
exigéncias editoriais justificam-na — € bastante rica a exposicdo de ambos os conceitos,
calcados desde a Grécia Antiga, passando pela psicologia, pela filosofia e literatura. De
tal modo que, dentro do possivel, o conceito de determinismo estd muito bem
fundamentado.

Para abordar a liberdade, as autoras iniciam o terceiro item “A liberdade
incondicional e o livre arbitrio”, pautadas, rapidamente, em Aristoteles (um misero
paragrafo), Hannah Arendt (também pouco abordada), passeia pela filosofia crista, ao
citar Santo Agostinho e S&o Tomas de Aquino, na idade média; continuam o percurso
historico no inicio da modernidade com Bousset, ao citarem de passagem de seu “Tratado

do Livre-arbitrio”, para contrabalangarem as assertivas dos medievais com a modernidade
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racionalista de Descartes, na medida em que o mesmo condena as paixdes — tal qual o
gregos antigos — em nome da razao.

Uma oportuna oposicdo é operada com a introducdo de Espinosa no debate.
Todavia, limitam-na a reflexdes do filésofo acerca da liberdade; ainda que suscinta —
porém, muito bem apresentada — eximem-se de apresentarem sua ética, obra fundamental
para o tema da unidade.

Entendemos que as reflexdes acerca do conceito de liberdade em Espinosa séo
apenas um Viés para a construcdo do monumento de sua ética. Apenas um apéndice. Ao
tratarem apenas desse conceito, fragilizam e empobrecem toda a fundamental producéo
do filésofo. Além do fato de ignora-lo, ainda que aparentemente, como Aristételes, dos
canones filosoficos dedicados a reflexdo do conceito de ética.

O item seguinte “Consciéncia e liberdade” parte da dicotomia citada, a fim de
defender a tese de que ela — a consciéncia — € 0 meio pelo qual, superaremos a0 menos
alguns determinismos. Para realizar esta tarefa, fazem-no com base em Merleau-Ponty,
nome fundamental da Fenomenologia, iniciada por Franz Brentano, continuada por
Edmond Husserl e, retomada por Heidegger e Sartre. O francés servindo-se deste aporte,
elidiu o Existencialismo.

Temos determinagdes de ordem bioldgicas, genéticas, naturais, nacionais, sociais,
econdmicas e culturais. Nos sdo dadas. Contudo, a construcdo e sofisticacdo de nossas
consciéncias, por meio do trabalho, do estudo, da reflexdo, permiti-nos transpor alguns
determinismos: por exemplo, econdmico, social, cultural, politico, moral... — como nos
ensinou Jean-Paul Sartre: “Nao importa o que o homem faz, mas, o que faz, daquilo que
fizeram dele”. Nao se deixa de possuir carateristicas genéticas ou fisicas. Nao se pode
mudar onde nasceu, todavia, por meio de escolhas conscientes, podemos alterar certos
“destinos”. E necessario fazé-los ética e conscientemente.

Entendemos que tanto o item quanto a conclusdo do capitulo ficaram
prejudicados, na medida em que hd uma urgéncia de se pensar a tematica proposta com
base em Schopenhauer, Kierkegaard, Nietzsche e Sartre, para a empresa da reflexdo
acerca da consciéncia em sintonia com a liberdade, seus dramas, suas escolhas, sua
relacdo dicotdmica entre pessoal e coletivo, moral e ética, sem a exclusdo das ponderacgdes
de Merleau-Ponty. Cremos haver um empobrecimento, na medida em que, se nos
pautarmos apenas no autor de “Fenomenologia e percep¢ao”, somos levados a confiar

que o problema da relagdo entre consciéncia e liberdade se resume a uma questdo de
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linguagem. Correta, dentro do proposto, a conclusdo do capitulo com o fragmento da
obra citada de Merleau-Ponty.

O capitulo vinte e seis inicia com uma bela epigrafe de Saint-Exupéry: O
homem é s6 um laco de relacdes, apenas as relaces contam para o homem”; e comeca a
expor a tese do drama entre o individuo ¢ o todo. “A identidade do sujeito moral”. Neste
capitulo é retomada a questdo da moral, no entanto, as autoras fazem-no a partir do
individuo, inicialmente, pertencente a um corpo. Apresentam-no sob o viés ideal de
Platdo; realizam a contraposicdo com os medievais; operam sua ‘“dessacralizagdo” na
modernidade; para, somente neste momento, retomarem Espinosa, a fim de encetarem
suas reflexdes acerca do tema, na qual, o filésofo judeu-holandés executa o caminho para
compor sua ética. H& apenas uma rapida mencdo a sua obra, de tal maneira que
entendemos ser muito exigua a concretude da relacdo da parte junto ao todo. Continua a
faltar uma devida explanacao, ainda que pormenorizada, da obra do filésofo supracitado.

Neste drama dicotdmico — individuo e coletivo —, consiste no cerne do problema
da ética: estabelecer lagos, por meio de normatizagfes, com 0s quais aproxime ambos.
No entanto, ndo se trata de imposicdo, todavia, de uma escolha consciente, livre e
responsavel, que passa pelos critérios morais, éticos, politicos e estéticos. Querer;
escolher; agir e sentir-se membro de uma comunidade.

No item posterior a fenomenologia é acionada para apartear o tema. Deveria, em
nosso ver, compor a reflexdo da liberdade de escolha, da consciéncia, a partir de seu
fundamental conceito de intencionalidade. Apds isso, apresentam “Exemplos de
integracdo corpo-consciéncia”, no qual se utilizam de Freud, Susan Sontag, Merleau-
Ponty e mesmo Stendhal, a fim de trazer a discussao para a contemporaneidade e construir
uma ponte para o item seguinte: “A docilizagdo dos corpos”, com o qual apresentam
Michel Foucault. E concluem o capitulo produzindo répida reflexdo: “Corpolatria” —
sobre a adoracdo do corpo em detrimento de nosso interior, de nosso espirito, alma ou
como queiram nominar. Ainda que seja oportuna e justa a ponderacao, acreditamos que
se distanciam do tema que marca a unidade. Ainda ndo houve uma conexdo com ele.
Encerram a primeira parte com novo excerto de Merleau-Ponty.

A segunda parte intitula-se “O amor”, com uma justificativa da introducdo para
melhor compreender a relagao “corpo ¢ alma” (p.334).

No item um desta parte, as autoras fazem uma apresentacdo do mito de Eros.
Para, no segundo, proporem “O encontro: a intersubjetividade”; no seguinte, discorrem

acerca de “Os paradoxos do amor” e “Amor e perda”, no ultimo, finalizam com “O amor
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no mundo contemporaneo”. Novo excerto. Agora Edgar Morin “Amor, poesia,
sabedoria”.

Neste capitulo, cremos, haver um largo distanciamento do tema proposto na
unidade. Novamente, a discusséo é levada para uma imensa subjetividade permeada pela
psicanalise. A epigrafe do escritor francés se perdeu.

A terceira parte do capitulo intitula-se “O erotismo”. A ideia é relacionar erotismo
e 0 amor. Fazem inicialmente uma relagdo do mesmo com a cultura, por meio da
psicanalise. De maneira muito resumida, o que ao nosso ver, empobrece a reflexdo e
continua o distanciamento do tema.

Discorrem acerca da atividade erdtica no item seguinte, para apresentarem no
outro aquilo que chamaram “Obstéaculos a Eros”. Acrescentam uma suscinta apresentagao
do conceito de “puritanismo” (p.341 a 343). No seguinte — “A permissividade” — realizam
0 contraponto. Ambos bem executados, diga-se. No primeiro operam o inicio do
raciocinio com a filosofia cristd; passam pelas ponderacdes de Weber e finalizam com a
critica de Foucault (retomando o conceito de docilizagdo dos corpos. Vide Vigiar e Punir)
e concluem a critica com Marilena Chaui. A permissividade retoma a tematica do
erotismo, pautada em Marcuse (Eros e Civilizacdo), retomam Foucault (Historia da
Sexualidade) e concluem-na com Bataille.

A conclusdo da terceira parte do capitulo tem como propdsito apresentar a
tematica do corpo, do erotismo, como premissa a0 combate da alienacdo, conceito ndo
abordado, ao menos ainda na unidade. Acreditamos, respeitando a opinido e escolha das
autoras, que a obra de Wilhelm Reich seria uma opgdo mais adequada, pois ndo fugiria
tanto do tema, na medida em que o psicanalista germéanico aborda a questdo também no
plano politico. Mais um capitulo finalizado com um fragmento da obra Fenomenologia
da percepcdo de Merleau-Ponty.

A quarta parte tem inicio com o tema “A morte”. Depois de rapida introdugdo, ha
um item chamado “As mortes simbolicas”, cremos mais adequado a antropologia e ndo a
ética; talvez, neste momento seja contraproducente, discutir rituais, mitos, e sim, discutir,
detidamente, a questao no plano filoséfico. Por meio de Heidegger, existencialismo, por
exemplo. Nossa opinido é apenas uma observacdo, muito passivel de discordancia.
Acrescente-se, esta discussao pode ser muito rica se tratarmos no campo da metafisica.

Na sequéncia, “A filosofia e a morte” passeiam rapidamente por Platdo,

Heidegger e Sartre.
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Novamente, respeitando opinido e escolhas, acreditamos ser mais fértil e
produtivo abordar o conceito de “nada”, muito presente em Sartre ¢ Heidegger e Platdo,
via Parménides de Eléia: 0 nada como algo a se desvelar em Heidegger como um vazio
de escolhas; o imobilismo diante da liberdade inevitavel em Sartre (vide Ronquetim, em
Nausea); e como o inexistente em face da impossibilidade de se pensar em Parménides,
base para o idealismo de Platdo.

Finalmente, o ultimo capitulo da unidade intitula-se “Concepgdes éticas”. De
maneira muito suscinta, as autoras realizam o caminho entre “Mito, Tragédia e filosofia”
(p.352), a fim de estabelecer a importancia da razdo em executar a acdo. Muito presente
em Avristoteles, Espinosa e Kant.

Nos itens posteriores ha uma rapida exposi¢do nas “Concepgdes gregas ¢
medievais” e “A moral iluminista” para reforcar a urgéncia da ratio como instrumento de
desvelo e acdo, portanto ética. Ponderamos: ndo ha uma explanacdo minima de
Aristoteles e sua “Etica a Nicomaco”. Quanto & modernidade, novamente, inferimos outra
questdo: ignora-se Espinosa e sua “Etica”.

Quanto a Kant, uma exigua e pobre apresentacdo de sua reflexao. Fato que exige
muita destreza e dominio de repertério do educador para realiza-lo. Todavia, ainda que
muita resumidamente, o conceito de imperativo categdrico, tdo caro a Kant, é apresentado
de maneira mais inteligivel que aquele dos cadernos. Com mais precisédo e sentido.

No item posterior “Marx: a moral como superestrutura” busca tratar a questao da
consciéncia como instrumento de luta, embora, cremos, devessem retomar o conceito de
alienacéo a fim de legitimar melhor a abordagem. Logo, ainda que suscinta e limita por
exigéncias editoriais ou escolhas, o item permanece prejudicado e “solto” em relagdo a
temaética.

No item “Nietzsche e a transvaloracao dos valores”, ha, suscintamente, uma boa
apresentacdo do tema, contudo, ndo existe a génese de suas reflexdes e criticas a partir da
moral judaico-cristd; falta a relacdo de suas ponderacfes e implicacfes com a ética e
mesmo a moral, retomadas na contemporaneidade, apresentando-o com um dos maiores
criticos da modernidade e construtor do conceito de “crise da razdo”. As autoras limitam-
se a centrar o debate nietzscheano na dicotomia bem e mal, ignorando sua gigantesca
contribuicdo, como critico, para o debate contemporaneo acerca do tema ética.

Em seguida, uma rapida mencdo a Freud, quando abordam a triade ego, id e
superego a fim de pensarem a moral, o preconceito. Tema rico, porém, novamente, em

nosso entender, foge da tematica, da abordagem.
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“A filosofia da existéncia” denomina-Se 0 item posterior. Num paragrafo
Kierkegaard é citado para apresentarem seu conceito de angustia.

Nos cinco paragrafos seguintes discorrem acerca de Heidegger. Apresentam o
conceito “Dasein”, o “ser-ai”, muito caro a Sartre. Por tratar-se de uma densa e dificil
obra, ¢ de se admirar a qualidade dos poucos paragrafos dedicados ao autor de “Ser e
Tempo”, produzindo a ponte para correlaciond-lo as premissas fundamentais do
existencialismo, no sentido de Sartre introjeta-lo quando se percebe a consciéncia,
juntamente com a responsabilidade de conciliacdo da liberdade e a angustia da opcao
(Kierkegaard). O humano como um ser condenado a liberdade, assertiva que encerra a
trilogia “Caminhos para a Liberdade” do filosofo francés. Drama que d4 mote a retomada
dos temas morte e nada. Em tempo: as autoras incorrem em grave incorrecdo de
nomenclatura: o préprio Heidegger recusava terminantemente a alcunha de
existencialista.

O item seguinte faz um bem executado e seguro trajeto pela filosofia sartreana.
Centra-se nas principais preocupacfes do filésofo. Todavia, em nosso entender, a
auséncia das correlagdes com o conceito de angustia de Kierkegaard; vontade e
representacdo de Schopenhauer; a dicotomia individuo e coletivo, lancada por Nietzsche,
o fundamental conceito de intencionalidade, pincado da fenomenologia, deveriam
compor a exposicdo do tema. Além disso, as autoras produziram sua exposi¢do pautada
quase que exclusivamente na conferéncia proferida por Sartre “O Existencialismo ¢ um
Humanismo”, apresentando-se empobrecido, ainda que bem executado.

Finalmente, o Gltimo item é uma rapida exposicdo das ponderacdes de Habermas,
herdeiro da Escola de Frankfurt.

“A ética discursiva recorre a razdo para sua fundamentacdo. Embora sob a
influéncia de Kant, o conceito de razdo em Habermas e das minorias que lutam
s ndo se reduz a de razdo reflexiva, mas é ampliado para uma concepgdo de
razdo comunicativa. Ou seja, enquanto na razdo kantiana o juizo categorico
esta fundado no sujeito e supde a razdo monoldgica, o sujeito em Habermas é
descentrado, porque a razdo comunicativa se apoia no dialogo, na interacdo

entre os individuos do grupo, mediada pela linguagem, pelo discurso”. (2003,
p.359, p. 360)

Discipulo de Adorno e Horkheimer, o filosofo radicado nos Estados Unidos desde
0 nazismo, opera uma importante reflexdo quanto a um acerto de contas entre a ética e o
discurso, a qual, na verdade é uma tentativa de apresentar uma resposta a propalada crise
da razdo, anunciada por Nietzsche, elucidada por Adorno e Horkheimer. Por meio de

Kant, Habermas langca uma espécie de razdo reflexiva, comunicativa, voltada para a
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comunidade e ndo centrada no individuo. E relevante lembrar: Kant opera,
epistemologicamente falando, num padréo cujo sujeito estd desconectado do objeto. Este
ultimo fixo e imovel, perde a necessidade de existir em Kant, posto que somente o sujeito
se movimenta, corroborando numa total subjetividade. Logo, a busca de Habermas se da
no sentido de “re-harmoniza-los”, uma vez que reconciliar o individuo e o todo, por meio
do discurso e da linguagem.

O tultimo item do capitulo e da unidade “A questdo moral contemporanea” procura
trazer a exposicao para o cotidiano, por meio de exemplificagdes e dramas, com 0s quais

nos defrontamos diariamente.

“Por outro lado, ndo ha como negar um interesse crescente com relacao
as discussoes éticas. Além dos grupos marginalizados e das minorias
que lutam por seus direitos, outros temas correlatos intensificam o
debate: o direito dos imigrantes, a questdo da eutanasia e do aborto e
até se temos obriga¢cBes com os animais. Temas sobre a democracia,
justica social e direitos humanos, embora sejam caros a politica,
também nao séo estranhos a reflexdo moral. Mesmo porque o conceito
de justica é central para entender o modo moral pelo qual reconhecemos
que todas as pessoas, na medida de sua humanidade, sdo iguais e tém
0s mesmos direitos e deveres necessarios para a preservacdo de sua
existéncia e dignidade”. (2003, p. 360)

No entanto, ndo houve, em nosso entendimento, uma preocupagdo em precisar,
detida e rigorosamente, o conceito de ética, nem ao menos concluir uma exata defini¢do
para diferencia-la da moral. A unidade encerra-se com um excerto do texto de Kant “O
que ¢ a [lustragdo”. Oportuno e atual.

Evidentemente, ndo é nosso intento, pura e simplesmente, desconsiderar duas
obras didaticas. Ao contrério, merecem todo apoio, na medida em que sdo trabalhos
dispostos a tornar mais acessivel o estudo e a reflexdo da Filosofia. Durante nossa
exposic¢do, num dos textos citados, o autor fala em “moda” de se estudar ética. Ainda que
seja, saudemos! Obvio, trata-se de uma metafora, de uma “licenca poética”.

N&o é uma tarefa fécil, produzir uma obra didatica com o proposito de elucidar e
permitir o ensino e a compreensdo da Filosofia. No entanto, ao nosso ver, ha avangos ou
talvez, uma necessidade de revisédo, de aperfeicoamento.

Os cadernos de Filosofia, com a prerrogativa de transformarem-se num suporte
para o professor, indicam e sugerem atividades, as quais, carecem de maior densidade
teorica, cremos, permanecerem na superficialidade. Portanto, de antemao, acreditamos,

existir uma indicagéo nas entre linhas, para que o educador, autonomamente, construa um
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arcabouco tedrico, a partir do qual, possa auxiliar o estudante no desvelo de conceitos e
reflexdes.

A guisa de propositura de reflexdo: no nosso entendimento, seria oportuno que
houvesse na publicacdo um construto tedrico mais elaborado, agindo como um aporte
maior na elaboracédo do oficio do professor.

Também é justo apontar, especificamente, aquilo que diz respeito ao tema ética,
pela apresentacdo e disposicdo da publicagdo dos cadernos, nos parece faltar uma
correlagdo maior entre os filésofos, no sentido de demonstrar que o0 conceito, sua
propositura, vai muito além do meramente “ser feliz”. Trata-se de um conceito muito caro
a Filosofia de Aristoteles, o qual, debrucado em sua obra sobre o tema, percebe-se que
“felicidade”, Kalil em grego, significa: a vida em comunidade, partilhada, em busca do
bem comum. Sempre pautado pela razdo, na busca da “justa medida”.

N&o ha, também, uma correlacdo entre os filésofos, naquilo que diz respeito
ao estabelecimento de um caminho, a partir do qual, verifica-se uma estrada executada
para a apresentacdo do tema. Entendemos, e, respeitamos, € uma opcao dos autores, é
uma proposta pedagdgica, uma escolha, entendendo-a mais adequada.

Deveria haver, em nossa opinido, um esclarecimento da conceituacdo kantiana
quanto ao uso de moral e ética como sinbnimos. Fato que pode causar um conflito no
entendimento dos educandos.

Com efeito, verificamos ndo existir uma relacdo entre os filésofos Aristoteles,
Kant e Espinosa, quanto a estrada, a qual mencionamos acima.

Também ¢ justo salientar que ndo ha um detalhamento minimo da Filosofia
de Espinosa, sobretudo de sua obra dedicada ao tema.

A obra de Nietzsche é praticamente ignorada, como apontamos. Os conceitos
“Apolineo” e “Dionisiaco”, ndo sdo, em absoluto, minimamente suficientes para
produzirem qualquer menc¢do ao tema. Além disso, a inexisténcia da apresentacdo das
proposituras da Filosofia do autor de “Assim falava Zaratustra”, em nossa opinido,
empobrece o debate sobre ética, por faltar sua necessaria contraposicdo, bem como, por
meio de Nietzsche, como demonstramos, elide-se um tecido reflexivo, a partir da
Filosofia de Espinosa.

Finalmente, ainda sobre os Cadernos do Estado, relembremos: falta uma
elaboracdo do debate acerca do tema ética na contemporaneidade. Logo, as proposituras
reflexivas da Escola de Frankfurt, sobretudo Habermas e Adorno, do Existencialismo,

potencializadas por Sartre, também ndo ocorrem.
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Desta forma, acreditamos que o tema “Etica” permanece com uma simples
sugestao de “comportar-se bem” e “ser feliz”.

Voltamos a afirmar: respeitamos as op¢des editoriais, didaticas e pedagdgicas,
trata-se de um olhar com uma preocupacao especifica, portanto, subjetiva.

Quanto a obra “Filosofando”, depois de décadas de utilizagdo cotidiana no
exercicio do oficio, constatamos ser extremamente oportuna e muito atual, na medida em
que ja apresentava debates e reflexdes que continuam na ordem do dia. Todavia, as
exigéncias editorais, as opc¢des das autoras, a propria propositura da obra como didatica,
cremos, acaba por carecer de maior detalhamento reflexivo, de uma maior expansao das
ponderagdes e assertivas dos filosofos.

E justo afirmar: é uma obra muito importante, densa, rica em conceitos e na
forma de apresenta-los. Em nossa opinido, a melhor que ja se produziu.

Verificamos como problema, como ja salientamos, a falta de Aristételes no
debate e reflexdo do tema; entendo-o como basilar. Por outro lado, acerta totalmente
quando estabelece a dualidade relacional entre ética e politica. No entanto, ao nosso ver
e de acordo com nossa propositura, faltou a inclusdo da estética, do sentir o drama.

A obra didatica “Filosofando” € rica em imagens, como procuramos
demonstrar; conceitualmente, muito mais elaborada que os Cadernos da SEE-SP. Muito
embora, cremos que este livro se pretenda um grande suporte, por si sO, ao professor.
Possivelmente, como dissemos, 0os Cadernos se tornam um instrumento inicial para
atividades — os quais exigem do educador um repertério a priori.

E oportuno citarmos que mesmo que haja distanciamentos entre ambas as
obras didaticas, existe uma importante aproximacao: as duas tém o grande mérito de
produzir um roteiro com o propdsito de permitir ao educando a entrada no mundo da
reflexdo filosofica, cujo universo ndo € simples — ao contrario —, €, mesmo com nossa
opinido subjetiva, de algum modo, cumprem sua tarefa.

Relembrando o ja citado texto de TUGENDHAT (2003, p. 305 e 306) séo
fundamentais para manter na ordem do dia, “a moda” do estudo da ética, cuja necessidade

se faz cotidianamente urgente, bem como sua introjecéo e pratica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na obra didatica Filosofando, ha uma preocupacdo em trazer o conceito de ética
para um cenario eminentemente politico e para questdes mais pertinentes, talvez, a
Psicologia. As autoras se eximem de abordar Aristoteles. Em nosso entendimento,
configura-se um equivoco, por tratar-se de um dos pilares do tema.

Além disso, parece existir um raciocinio que foge a nossa busca por precisao, uma
vez que realizam varios “voos” a respeito de varios pensadores e temas, corroborando
para uma imprecisdo ou perda do cerne do conceito Etica.

No caso dos Cadernos do Estado, nos parece uma questdo mais dramatica: ha que
se pensar ideoldgica e politicamente, se ndo é uma proposicao desprover o conceito Etica
de seu devido teor politico. Além disso, as abordagens tendem a levar os leitores a
acreditarem que o rico e fundamental conceito se resuma a encontrar uma suposta
felicidade, sem ao menos também a precisar.

Nas duas obras didaticas nos parece haver a auséncia da necessaria harmonia da
presenca da politica e da estética como componentes fundamentais para construirem a
acao, a partir da qual, devemos nos pautar, segundo os preceitos daquilo que fora
apontado como uma precisdo do conceito Etica.

N&o é nosso intento, entretanto, desconsiderar a importancia do material didatico.
Ao contrério, por tudo que buscamos apontar, € fundamental a valorizacao, tanto do livro,
qguanto do Caderno. Todavia, acreditamos que o conceito de manual necessite ser
praticado como um apoio e ndo a uma tdbua de salvacdo, com a qual, se age de forma
alienada e dogmatica.

Nosso exercicio se pretendeu refletir e discutir o tema ética a luz de uma analise
comparativa acerca de duas obras didaticas, logo, como pode interferir no trabalho diario,
no oficio do professor.

Buscamos realizar um histérico do ensino da Filosofia, sua vinda para o Brasil,
bem como se realizou, com aprimoramentos, avancos e retrocessos; chamando a atencao
para o trabalho comprometido do professor.

Ao nos dedicarmos num capitulo a apresentacdo de um exercicio que buscou uma
precisdo de definicdo do conceito de ética, com o propdsito de elucida-lo para além de
possiveis subjetividades, dar-lhe um carater mais objetivo, na medida do possivel;
demonstrar que este conceito pode e deve existir no dia a dia de todos, a fim de torna-se

uma baliza, a partir da qual, pautemos nossas agdes. Fizemo-nos valer daqueles fildsofos
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que consideramos canones no tema, para operarmos a textura de um tecido conceitual, 0
qual, nos apresentou a relagdo entre ética, politica e estética.

O caminho a seguir foi a apresentacdo de como, em nosso entendimento, o
conceito “ética” aparece nas obras didaticas estudadas.

Buscamos apresentar 0 mais honesta e criticamente possivel nossas ponderacoes,
com o objetivo especifico de contribuir numa reflexdo e um importante debate sobre o
tema, pela propria abrangéncia e riqueza, mantem-se sempre necessario e atual

Insistimos: ndo se trata de desmerecer uma producdo didatica, ao contrario, as
louvamos e recebemos com os devidos respeito e atencdo. Podem e devem ser um
importante instrumento cotidiano para o educador, cujo oficio especifico é o ensino e
reflexdo de Filosofia, elaborar pensamentos e praticas, junto aos estudantes, para
auxiliarem no proposito coletivo: a busca do bem-estar, do bem comum, da felicidade da
comunidade, e, consequentemente, da saida das “neotrevas” e retorno a luz.

Cabe, portanto, ao educador manter ética, estética e politicamente, o olhar e a
pratica da suspeita e da critica, com as quais caminhe autbnoma e responsavelmente no
exercicio cotidiano de seu indispensavel oficio.

Oportuno lembrar: as formagbes continuadas sao indispensaveis. S&o
responsabilidade do poder publico e dos mantenedores em caso do ensino privado.
Contudo, eticamente falando, ndo é possivel aguarda-las para agir. Essa precisa ser uma
busca e acdo permanentes daqueles que escolheram, livre, consciente e responsavelmente,
educar.

Logo, a conquista da autonomia intelectual € basica para continuarmos a trabalhar
e operarmos nosso oficio de ensinar. Sempre como norte a emancipacdo de coracgdes e
mentes.

Se porventura nos mantivermos na frouxiddo ou imprecisdo conceituais,
continuaremos a incorrer em equivocos que tem pautado o caminhar ou retroceder da
humanidade, quer na manutencdo das trevas ou num definitivo retorno a penumbra da
caverna.

Retomando Sartre: temos diante de nds, mais do que nunca, a possibilidade da
escolha, consciente, justa e responsavel.

Os dados estéo langados.
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1. Comeo avaliar, segundo a &ici, a agressio cometida pelos cinco jovens?

2. Como considerar « aritude do raxista no episédio ao alerrar a policia? Vocé seguiria seu exem-
plo ou iria embora du cena do crime?

@ Leitura e analise de texto

Quadro de referéncia para desenvolver o exercicio: diferengas entre moral ¢ érica.

! Tudo depende: cla permite tudo, desde
E_ desde que mu desobedecn a !""'d,f_‘ff'_“ que_nio se &? '.',“," a ,"i"gfi'ffm .

ol

Corter nu pela rua é imoral, ¢ vergonhoso. - ninguém for prejudicado ou caco isso seja
i necessano para defender uma vida. ‘

! | Correr nu pela riza nio serd annético so

SR — b
i gl 2 {
- 1 i Serk antiético se prejudicar algiém e se for
e foubar. i feito sem ror % urgéncia de salvar uma vida. !
— S [scmoxiatamas: s A
| Niio scrd antidtico mentir, por exemplo, se [
Nio se pode menrir, i com isse vocé estiver salvando a vids de
: um inocente.
Sao regras da vida. Sao reflexdes sobre como agir. ‘I
Para ser moral, € preciso conhecer as regras | Para ser &eico, & preciso desenvolver @ |
moris, reflexan orfrica. i

Thdswashs ogecitiescate pars 5 S50 Pauls bz ool

1. Tendo por base o que vocé leu no quadro, exercite sua reflexao para dizer 0 que ¢ moral.
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2. Quais sio as certezas que vocé rem sobre qual é a melhor maneira de rtomar uma decisio?

3. O que vocé precisa aprender para nio romar decisdes que lhe fagam mal?

A ética em Aristételes, Sécrates ¢ Epicuro

3 O que é o bem? O que é o mal?
g DR e gl vt Ml
Sécrates Conhecimento Ignorincia
Aristételes Felicidade Desequilibrio
Epicuro Prazer Dor

O conhecimento filoséfico ¢ histérico e revela a interpretagao singular de uma época, de uma
comunidade ou de um homem. Esse conhecimento, por sua origem ¢ sua radicalidade, pode ser
considerado e compreendido fora dos limites do seu tempo ¢ do seu lugar de origem. Nesse sentido,
podemos nos ditigir ao pensamento de Sécrates, Aristételes ¢ Epicuro e aos critérios que esses

filésofos estabeleceram para definir o que é preciso considerar para uma boa agio.

Um dos conceitos norteadores da filosofia de Sécrates ¢ o de que a esséncia do homem € sua
alma inteligente e que fazer o bem é conhecer essa alma inteligenre. Sécrates considera que o conhe-
cimento ¢ fundamental para podermos escolher ¢ agir ¢ que uma agio ou uma escolha malfeita revela

falta de conhecimento ou ignorincia.
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Quando alguém relata uma situagio de conflito, ¢ comum dizer que tal pessoa “partiu para a
ignorncia, ndo ¢ mesmo? Mas o que significa isso? Nao daria na mesma dizer que a inteligéncia da
pessoa nao foi suficiente para resolver seus problemas?

Como Sdcrates, Aristdteles definia 0 homem pela sua alma racional. Segundo Aristéreles, a
alma pode ser dividida em partes e essa divisao apresenta uma estreita relagio com a classificagio
dos seres vivos, de tal forma que nutrigio ¢ geragio sio partes da alma concernentes as plantas.
Aos animais inferiores, além da nutrigio e geragio, acrescenta-se o tato. Os animais superiores,
além da nutriio, geragio ¢ tato, apresentam, como poténcia da alma, a percepgio e a locomogio.
O homem, além de todas as caracteristicas da alma dos outros seres vivos, apresenta como faculdade
da alma o intelecto.

w Leitura ¢ andlise de texto

Dentre as poténcias da alma, como dissemos, todas as mencionadas subsistem em
alguns seres; em outros, 56 algumas delas ¢, em alguns, apenas uma. E mencionamos
como poténcias a nutritiva, a perceptiva, a desiderativa, a locomotiva e a raciocinativa.
Ora, nas plantas subsiste somentc a nutritiva, mas, em outros seres, tanto ¢sta como a
perceptiva. E, se subsiste a perceptiva, também subsiste a desiderativa, pois desejo ¢ ape-
tite, impulso e aspiragio; ¢ todos os animais tém ao menos um dos sentidos — o tato - ¢,
naquele em que subsiste percepgdo sensivel, também subsiste prazer e dor, percebendo
0 prazeroso ¢ o doloroso; ¢, nos que eles subsistem, também subsiste o apetite, pois este
¢ o desejo do prazeroso.

Além disso, eles tém a percepgao do alimento, pois o tato é percepgio do alimento,
e todos os seres vivos se alimentam de coisas secas ¢ imidas, quentes e frias, das quais a
percepgio ¢ tato, e apenas acidentalmente a de outras qualidades sensiveis; pois o ruido,
a cor ¢ o cheiro nada acrescentam ao alimento, ¢ o sabor nao deixa de ser um objeto do
tato. Apetite ¢ fome ¢ sede — a fome, o apetite do que ¢ seco ¢ quente; a sede, do que ¢
Gimido ¢ frio -, enquanto o sabor ¢ como um tempero destas qualidades. Mas devemos
esclarecer posteriormente esse assunto. Por ora, ¢ suficiente dizer isto: que entre os
seres vivos que possuem tato também subsiste desejo. No que se refere 3 imaginagio,
ndo estd claro ¢ devemos examind-la posteriormente. Em alguns sercs vivos, além disso,
subsiste também a capacidade de se locomover, ¢ em outros, ainda, a de raciocinar ¢ o
intelecto — por exemplo, nos homens ¢ em algum outro, se houver, de tal qualidade ou
mais valioso.

ARISTOTELES. De anima. Teadugio Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sio Paulo: Edicora 34, 2006, p. 7.

Com base nos textos lidos, preencha o quadro a seguir.
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as Moiras comandavam o inicio ¢ o fim da vida. Elas cram representadas por uma triade de
mulheres em que a primeira, Liquesis, dava inicio 2 “fiagio da vida”. Cloto torcia o fio, ou
seja, manipulava o enredo da vida, ¢ a Gltima, Atropos, cortava o fio. Se nos reportarmos
as narracivas da tragédia, notaremos que, na condigio do herdi, havia a intervengio dos
deuses, ou seja, de um poder que acabava conduzindo o herdi, por mais que este procurasse
escolher os seus caminhos.

A perspectiva de que hd um poder capaz de governar e determinar o mundo ¢ os homens
pode ser observada fora do contexto dos deuses ¢ das tragédias gregas. Os pensadores estoicos,
por exemplo, concebem que hd, na realidade natural, uma forga maior que conduz tudo ¢
todos, até mesmo os homens. O destino, nesse caso, assume o aspecto de determinismo em
queas causas naturais ndo podem ser superadas ou transgredidas. Os estoicos defendiam tam-
bém um sistema de vida composto por trés partes: a Logica, a Fisica ¢ a Frica. Nessc sistema,
as partes estao intrinsecamente ligadas por um elo comum, o ldgos. A natureza, dessa forma,
constituida de razo, pode ser entendida como um elemento divino que tudo retne e deter-
mina e, assim, inviabiliza qualquer possibilidade de acontecimento espontinco. Segundo o
estoicismo, os homens no sio livres para decidir entre uma alternativa ou outra; a liberdade
do homen est ligada  capacidade que ele tem de aperfeigoar suas reagdes diante do mundo
exterior e dos acontecimentos que ele ndo pode mudar.

Por fim, a perspectiva da Ciéncia que visa explicar, pela relagio causa-efeito, 0 compor-
tamento humano. No século XIX, o fildsofo francés Hippolyte Taine, discipulo de Auguste
Comte, afirmava que ndo somos livres, mas determinados pelo momento, pelo meio ¢ pela
raga’. O) determinismo, dessa forma, nega o livre-arbitrio ¢ considera a vontade humana uma
ilusio, pois as nossas agdes nio sio espontdneas, mas necessdrias.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES. Danilo, Diciondria bisico de Filesofia. 3. ¢d. rev.  ampl,
Rio de Janciro: Jorge Zahar, 1996, p. 67, (Verbete "destin”),
* Fonte: ARANHA, Maria Licia de A.: MARTINS, Maria Helena P Temas de Filosofia, 2. od. Sfo Paulo: Moderna, 1992, p. 131,

Elaborado especialmente para o 30 Paulo faz escola,

A existéncia de limites significa a auséncia de liberdade? Escreva os limites e as possibilidades de

nossa liberdade, segundo algumas condicoes de vida,

[
l
1
|
[
1
-
\
|

nio se consegue fazer?

R — e i I <

[dade

Os limites - O que | Aspossiiilidad«—Oque ‘
‘ ‘se consegue fazer?

-
Satde

- V-

F,spaqo lugar onde vocé
mora, estuda ou trabalha

o SRR
|
|
Il
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L
.@ PESQUISA EM GRUPO

1. Pesquisem em grupo duas reportagens em que a liberdade das pessoas aparece respeitada ¢ duas
em que essa liberdade ¢ reprimida ou ignorada. Recortem as matérias ¢ colem numa folha
avulsa. Se vocés selecionarem reportagens de TV, escrevam um pequeno resumo sobre o assunto
e registrem onde as matérias foram veiculadas, o canal, o horirio ¢ em que programa.

2. O grupo deve apresentar no dia / ! os textos jornalisticos, fazer discussoes
sobre cles ¢ analisar as razbes que o levaram a selecionar essas marérias. Ao final, faga um julga-
mento sobre como transformar o respeito A liberdade em pritica constante.

Exercicios
1. Preencha o quadro a scguir com as informagbes do filme que o professor vai indicar.

% Naome do filme:

i
’ Ficha téenica: i

; Titulo original:

| Tempo de duragio: )

‘ Ano de langamento:
| Site oficial:

| Dircgio:

Sinopse:
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2.

Assista ao filme e responda.
a) Como ¢ a personalidade das personagens ;;tincipais?

b) Faga um pequeno resumo da histéria.

©) Qual foi a parte de que vocd mais gostou?

d) Anote algumas falas que vocé tenha achado interessanres.

¢} Descreva uma relagio entre liberdade e responsabilidade que aparece no filme.

A4
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Y AN P e et T -y

£ 2 SITUAGAO DE APRENDIZAGEM 4
; AUTONOMIA

1. Pesquise na internet, em diciondrios de Filosofia, na biblioteca da escola ou‘da sua cidade o
significado das palavras relacionadas a seguir. Quanto mais aprofundada a sua pesquisa, melhor.

¢ Autonomia

¢ Heteronomia

o Imperativo categdrico
cgo

*  Imperaivo hipotético
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Biografias dos filésofos

Sempre que o professor apresentar um filésofo ou uma filésofa, voct poderi escrever a respeito
desses pensadores neste espago. Aqui j estio alguns que serdo fundamentais para a compreensio
dos conceitos que aparecem neste Caderno. Nio esquega que nio hd nada de divino ou espiritual
nesses conceitos. Eles foram claborados por pessoas parecidas com cada um de nés, que, no entan-
to, ficaram famosas porque resolveram pensar a respeito do mundo em que viviam. Muitos filésofos
tiveram uma vida engragada, cheia de costumes estranhos, como todo mundo, mas cada um a sua
mancira ajuda-nos a ter uma vida mais plena. Vocd também pode adiantar as aulas, procurando
saber mais sobee essas pessoas. Que tal uma pesquisa por conta propria?

Vida:
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‘nncipais ideias

Principais escritos

Epicuro

Vida:

Principais ideias:

Principais escritos

René Descartes

Vida
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-

Jean-Paul Sartre
Vida:
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livres, devemos ter a possibilidade sempre aber-
ta da transgressio da norma, mesmo daquela que
nés mesmos escolhemos respeitar.

‘9. A virtude

Etimologicamente, virtude vem da palavra
latina vir, que designa o homem, o vario. Virtus
&*“poder”,“poténcia” {ou possibilidade de pas-
sar a0 ato). Virilidade estd ligada i idéia de for-
¢a, de poder. Virtuose & aquele capaz de exer-
cer uma atividade em termos de exceléncia.
como, por exemplo, um virmose do violio.

Essa nogio de virtuose nos ajuda a com-
preender a continuidade do esforgo. Ou scja. a
vida moral nio se resume a um s6 ato moral,
mas ¢ a repeti¢io do agir moral. Aristoteles afir-
mava que “uma andorinha, s6, ndo faz verio”
para dizer que o agir virtuoso nio ¢ ocasional ¢
fortuito, mas unt hibiro, fundado no desejo ¢ na
capacidade de perseverar no bem.

Em todos esses sentidos persiste a idéia de
for¢a, de capacidade. Em moral, a virtude ¢ a
forca com a qual nos aplicamos ao dever ¢ o
realizamos. A virtude ¢ a permanente disposi-
¢io para querer o bem, 0 que supde a coragem
de assumir os valores escolhidos ¢ enfrentar os
obstaculos que dificultam a agio.

No entanto, a determinagio do que seja o
bem varia bastante: para os guerreiros da Greéci
Antiga, a principal virtude ¢ a coragem: para o
ideal sofista de cidadania, a virtude se encontra
na justi¢a; para Platio. a virtude ¢ o esforgo de

[Por que ética?]

Por que ética? E o que é a ética? Nao podere-
mos nos contentar com uma representagdo qual-
quer ou indeterminada. Da mesma forma, pressu-
pondo uma pré-compreensao completamente in-
determinada, desde o inicio podemos nos pergun-
tar: por que afinal devemos nos ocupar com a €ti-
ca? Na filosofia, mas também nos curricula das es-
colas, a ética parece ser um fendmeno da moda.
Entre os jovens intelectuais, antigamente havia in-
teresse mais pelas assim chamadas teorias criticas
da sociedade. Ao contrério disto, na ética supoe-
se uma reflexao sobre valores reduzida ao indivi-

. dual e ao inter-humano. E teme-se que aqui con-

]
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purificagio das paixdes; para Aristoteles, & a equii-
distincia entre dois vicios: 0 justo meio entre ©
excesso ¢ a falta; na tradigio cristd, em que a
ordem sobrenatural tem primazia sobre o hu-
mano, toda a¢io deve se orientar no sentido da
contemplagio de Deus ¢ na conquista da vida
eterna. Por fim, no século XIX, Nictzsche pre-
coniza a “‘transmutagio de todos os valores” ¢
denuncia a falsa moral. “decadente™, “de reba-
nho" cujos valores seriam a humildade, a pieda-
de, contrapondo a ela a moral positiva que vi-
sa a conservacio da vida ¢ dos seus instintos
fundamentais.

Conclusao

O delicado tecido da moral diz respeito a0
individuo no mais fundo de seu “foro intimo™.
a0 mesmo tempo que o vineula ds pessoas com
as uais convive.

Embora a ética nio se confunda com a po-
litica, elas se relacionam necesariamente, cada
uma no seu campo especitico. Por um lado, a
politica, ao estender a justiga social a todos, per-
mite que os individuos tenham condigdes de
melhor formagio moral. Por outro lado. a for-
magio érica ¢ importante para o exercicio da
cidadania, quando os interesses pessoais nio se
sobrepoem aos coletivos,

Estabelecer a dialética entre o privado ¢ o
publico & tarefa das mais dificeis ¢ exige apren-
dizagem e témpera, E assim que se forja o card-
ter das pessoas.

Leitura compliementar

tudo nio seria possivel encontrar nada de obriga-
t6rio, a ndo ser remontando-se a tradiges cristas
ou de outras religides. E o ético, ou entdo, ao con-
trério, as relagoes de poder, que sio determinan-
tes na vida social? E estas ndo determinam, por
sua vez, as representagbes éticas de um tempo? £
se isto é assim, ao se pretender lidar diretamente
com a ética e ndo a partir de uma perspectiva de
critica da ideologia, nao rep \taria isto um re-
torno a uma ingenuidade hoje insustentavel?

Por outro lado, ndo podemos desconsiderar
que, tanto no ambito das relagdes humanas quan-
to no politico, constantemente julgamos de for-
ma moral. No que diz respeito s relagdes huma-
nas, basta observar que um grande espaco nas dis-
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cussSes entre amigos, na familia ou no trabaltho
abrangem aqueles sentimentos que pressupdem
Juizos morais: rancor e indignacido, sentimentos de
-culpa e de vergonha. Também no dominio politi-

<o julga-se moralmente de forma continua, e vale-

ria a pena considerar que aparéncia teria uma dis-
puta politica n3o conduzida pelo menos por cate-
gorias morais. O lugar de destaque que os concei-
tos de democracia e de direitos humanos assumi-
ram nas discussdes politicas atuais também &,
mesmo que nido exclusivamente, de cardter mo-
ral. A discussdo sobre a justica social, seja em am-
bito nacional ou mundial, é também uma discus-
sdo moral. Quem rejeita a reivindicagcao de um
certo conceito de justica, quase nem o pode fazer
sem contrapor-lhe um outro conceito de justica.
Em verdade as relagSes de poder de fato sao deter-
minantes, mas € digno de nota que elas necessitem
do revestimento moral.

Atividades

QuesSt30 de COMPIrEeNSAC cmmmmmmmmmmmm——

Por fim, existe uma série de discussdes politi-
cas relativas aos direitos de grupos particulares ou
marginalizados, as quais devem ser vistas como
questdes puramente morais: a questao acerca de
uma lei de imigragdo limitada ou ilimitada, a ques-
t3o do asilo, os direitos dos estrangeiros, a ques-
tdo sobre se e em que medida nos deve ser permi-
tida ou proibida 2 eutanasia e o aborto; os direitos
dos deficientes; a questio de se também. temos
obrigacdes morais perante os animais, e quais.
Acrescentam-se aqui as questdes da ecologia e da
nossa responsabilidade moral para com as gera-
¢Ges que nos sucederdo. Uma nova dimensio
moralmente desconcertante é a da tecnologia
genética.

TUGENDHAT, Ernst, Ligdes sobre ética. Peropolis,
Vozes. 1996. p. 11-12.

1. Os tépicos relacionados a seguir visam verificar a compreensao dos temas abordados no <apitulo. Expli-

que cada um deles: 3

a) o que sio valores;

b) moral: aspecto pessoal ¢ social;
<) estrutura do aro moral;

d) responsabilidade e liberdade.

Questoes de interpretacao e problematizacao

2. O que significa dizer que “a nio-indiferenga € a esséncia do valor™?

3. Explique esta afirmagio: O ser humano, diferentemente o animal. & capaz de produzir interdigoes.

4- Para explicar a superagio dos dois pélos coneraditdrios da mora! (o social & o pessoal), analise a frase de

Pascal: “A verdadeira moral zomba da moral™.

5. Por que, mesmo considerando a tolerfincia um valor méximo da convivéncia humana, nio podemos
aceitar a moml de grupas como Misfia, Klu-Klux-Kilan ou nconazistas?

Levando em conta os conceitas de ato moral, amoral e nio-moral, comente as frases que constam das ques-

oes de 6 a 8.

6. No tempo da ditadura militar no Brasil virios filmes foram censuradaos por serem considerados atentarG-
rios & moral (como o Ultimo wngo em Paris, de Bernardo Berrolucci), ou A religiio (como Je vous salice

Marie, de Jean-Luc Godard).

7. “L..-] as palavras vicio e virtude nada significam sendo idéias puramente locais. Nio hd nenhuma agdo,
por mais singular que se possa supor, que seja verdadeiramente criminosa; nenhuma que possa realmente
se chamar vinuosa.” (do romance Justine, do Marqués de Sade)
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Os gregos diferenciavam, como sabemos, entre dois conceitos distintos de
tempo: cronos e cairds. O primeiro conceio refere-se & passagemcontinua do tempo
(donde, cronologia) ¢ o segundo conceito refere-se ao momento certo, maduro,

para cerfos eventos. Ha, tanibém, no caso da

psicogénese infantil, momentos ceres

Jid g s :

(cairds) para promover o p ligico, a

lingitistica. Sociedades que se omitem ¢ ndo fornecen: as condiges mateviais ¢ sociais
flq{udu para as nowas geragles nos momentos certas perdem @ oportunidade de
criar cidadios madnros, capazes de assumi com responsabilidade ¢ antononia suas

1. Ninguém nasce moral

O ser humano-precisa ser educado para 2
convivéugia. Tedo processo de aprendizagem \
supde descentramento,unt stir 68 i mesmo, tan-
10 do ponz st da ineeligéncia como da
afetividade ¢ da monl: Ou s, 2 descoberta de
que 0 outro ¢ um “outro-eu” ¢ fundamental
AR QUie POSSITIOS SUpeTar O cgocentrismic, No |

€nanio, o dm'nmlnn ento desses rés nfvels
o Nidsda)

wio ¢ automitico, exigindo 2 intermediagio d(x
agentes culturais.

Do ponto de vista monal,a evolugio <c dari
3 partir da superagio do consporamento hete-
rondmico — que se baseia 1 obadicncia sem
critica — até atingir a maturidede, pela con- |
quista i autonom, O shandono do dogma-
tismo que exige a obedicneia cega nio se con-
fuunde, porém, com uma postura individualistz,
s sim com 3 capacidade de participar atva- |
mente di claboragio de rgras comprometicis
com a vida em o e

No estoro da educagio monal das novas
geragGes, IS \ZeS COmemos o 1o de de-
semvolwer téenicas de doutrinaczo. Embora na
fase da heteronontia s criaseas necessitens de
regr que vem de fora, aos poucos & preciso |
abrir espaces de discussio ¢ chrtficagio de wa- [*
lores, de modo a estimular os processos de ade-

| divistas. i e o aber & consuido pela ¢

ca p

fungdes na sociedade.
Borbra Mratag

30 pessoal i RORMS, que permitirio o exerci-

| cio futuro da autonomia na vida adulta,

O grande mpasse se di ma adolescéncia,
periodo de contradicoes em que, abandonando
as caracteristicas infantis, 0 individuo ainda nio
assumiu as obrigagoes ¢ responsabilidades da vida
adulta. Verenos a seguit como o5 tedricos da
linha construtivita exphicam o desevolvimes-
to da monldade.

2. A teoria de Piaget

Para compreendermos o processo de cons-
trugdo da identidade monal da infancia 3 ado-
lescéncia, vamos utilizar a anilise feita pelo psi-

| cologo suice (¢ também fikisofo) Jean Phaget

(18%6-1981), que elaborou a wonia couhecidy
€OMO peiiolgia e, buse para a aplicagio de
fecundas priticas pedagdgicas. Segundo esa teo-
ria, o hd inteligéncia inata; a génese da razio,
daafetividade ¢ dsmoral se faz progresivamente
CEI LGOS SUCESSINOS et Uk 3 CTanga ongarii-
7 0 pensamenty ¢ o jelgamento, Por s sua
teoria ¢ s que dela derivam Sio chamadus angtnr

ndo imposte de fora,

Na esolugio da bogies ¢ dy moral,a pico-
génese se i e estigios de u‘rwrwwm» weial
desde o mascimento aeé a adolescénciaVale lem-
brar, 1o entanto, gue as referéncias s idades s
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baseiam nos padrdes de Genebra, cidade onde
Plaget fez suas observagdes ¢ expeniéacias. De-
pendendo do grupo social a que pertengaa cri-
anga, haverd variagio nas faixas etinas, ¢ pode
ser, como ji dissemos, que as Gltimas etapas nem
sejam atingics,

Segundo Piaget, sio quatro os estigios do
desenvolvimento mental:

3) estigio sensdrio-mozor

A maaeira pela qual 0 bebe {de 270 a dois
a008) conhece o mundo & sobretudo sensirio-
motars, ou s¢ja, nesse estigio predomina o de-
senvolvinento das percepsdes sensoriais ¢ dos
movimentos, 130 s¢ podendo ainda dizer que a
ceianga pensa. Dessa forma, 3 inteligénciz do
bebé evolui i medida que aprende a coordenar
25 SENSICOCS € O MIOVIMENTos.

N relagio do bebé com as pessoas, prev-
lece 3 fudifererwiagio, ou stja, 3 sepanagio entre
¢le ¢ 0 mundo nio & percebida muito nitida-
mente. E como se ele fizese parte de uma tota-
lidade da qual ndo consegue distinguir-se como
<ujeito individual. Podemos ver que faz a des-
coberta gradativa do seu corpo quando, por volta
dos trés meses, 0 encontramos, fascinado, olhan-
do = propria mio. O picanalisia francés Jacques
Lagan se refere & “experidneia do espelia”, pela
qual, por volta dos dezoita meses, a crianga re-
conhece a duakidade, descobrindo-se seperada
da mie ¢ de todo 0 resto,

b} estigio mtvitivo ou simbdlico

O sezundo morento {dos dois aos scte
anos) comea quando a logica infantil soffe um
salto, resultante da descoberta do dmbelo. A reali-
dude pode entia ser representada, no sentido de
que a pakivea torna presente 0 que et ausente.
Nesse estigio a inteligéncia ¢ incuitiva porque
150 3¢ encontra separada da experiéncia vivida,
o consegae transpor abstratamente o
que foi vivenciado peh percepcio. Por exem-
plo:mesio ssbendo iraté a caa da avd.a crian-
(aainds € incapaz de reproduzir o caminho em
utn conjunto de pequenos abjetos tridimensio-
nais de papekio (representando casss, ruas, igre-
s ete.). Jso acontece porgue suas lembrangas
sio motoras, ¢ 2 represcrtagio implica @ des-
centralizzyio da experiéncia, ainda centrada no

pedprio corpo da erignga quando cla caminka |

de 10 2 cana o avo,

Umv—Enai

‘Trata-se de uma forma de inteligéncia ego-
céntrica, mas o gaxoutrisn it nio pode ser
sumariamente confundido com qelsnco: nio
constitui um defeito da crianca ¢ sim a propria
condigio humana nesse estigio. Egocentrismo
significa estar centrado em . mesmo, tanto no
aspecto da afetividzde como no do conh
to. Em outras palavras, a crianga & seu proprio
ponto de refeséncia, eh peass, sente ¢ age a par-
tir de s mesma.

Afetivamente, a crianga acha que 0 mundo
gira em torno dels, quer todis as atengdes, pre-
fere nio repartir brinquedos, quer o seu desejo
satisfeito 70 instanie em que se manifesta; na
conversa nio interage propriamente, tem difi-
culdade de discutir ¢ de ousir 0 outro: por o
prevaliecein 1os CCONtros entre criangas verda-
deires “mondlogas coletivos™,

Do ponto de vista monl, de inicio nio s
pode dizer que exista introjego de regra algu-
ma: vive 1o mundo pré-oral, em que prdo-
wmina 2 awomsia (auséncia de leis), Além de sua
relutingia em aceitar i regras do comvivio so-
cial, ¢ interessante lembrar que a crianga nio
€St PIoma para o8 Jogos con: regras,

Apds 03 trés o quatr an0s, comega 3 tor-
nar-se capaz de heinronomia, 00 seja, de aceitara
norma exterior, tornando-se mais sociivel. A
palavia fiereroneania {etere, “diferente”, € nomos,
“lei"} significa a aceitzgio pela crianga da nor-
ma que vem de fora, dos pais ¢ da sociedade.
Embora seja caracteristica do mundo infancil

imen-

| viver ma heteronomia, veremos que esss atitude

prevalece e muios adultos, quando se subme-
tem a0s valores i tradicio ¢ obedecem passivi-
mente 208 Costumes por conformismo ou por
temor 3 reprovagio da sociedade ou dos dewses.

¢} estigio das operagoes concretas

No terceiro estigio (de sete a doze anos), 2
logica deixa de ser puramente intwitva € passa a
ser openstiria. lsso quer dizer que 3 crianga & ca-
paz de intorarizar d agio (processo que nio ocor-
ria no exemplo da visiaa a casa da avo). Esse pro-
cesso lre permite wealizar a8 operagdes mate-
miticas, perceber a relagio logica do sistema de
parentesco, classificar, tornar as intuigdes m-
veis ¢ reversiveis. Torar a percepio reversivel
& ser capaz de operacionalizi-1a, por exemplo,
qll.llh‘\! VeTtentos aent almente a nossa Pﬁﬁ"
sdo-n10s 1o lugar do outro.

i, coboc
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A operacionalizagio no terceiro estigio,po- | d) ecigio das o i
o operagdes formais
::;z’“"""{""'x;f d;“:"“"*mﬁ": Finahnente, o tlino estigio é o da adoles-
; ..F:hm“." i m‘,‘m*“o'd“'“ P33 céncia, quando aparecem 25 caracteristicas que
;, q:'w""‘nm",“d’* ey Pensamentd | nareario a vida adulta. O pensamento logico
Mg i et Afup/hmnw | atinge o nivel das apeniic fomais ou abstas
UL 3 VRO Alr: de mteriorizar  agio vivida (fase das
"’: dimiowi, !‘“‘*;;f“““ logica tende 2 | pycaes concr, o adolescente & apaz dcogi:
l;:::cm“ ece 0 conffonto coma | niar oy experiéncia, de tl forma que pode
i _“‘""'”md”‘" soscprocumali- | oo por hipétese. £ o amadurecimento do
mrcl‘.\r-x_nn provas gue uluapm‘o nivel dis pensaseso ol o hipotéie-dodati, O
wgﬁ:ﬁ:;;*ﬁﬁ* jf:uf‘“‘::m | volimenco da reflexio toma possivel o pensa-
bt el PIOBICSOS M| et cientifico, matemitico ¢ filoséfico.

R 390 pesiinios fomuv;ao dos Exemplificando: as discussdes entabulidzs
arupos em que antes prevalecia a conigiidide i e B h i :
— ou seja, em que apenss se encontram lado 4 z‘ i hmPc-"? A ot ok
lado — ¢ que agora S0 coesos e expressam for- | orientam pars """T 5 1dot:nngml':bs-g

intas charas de companheirismo. A nosa organi-
2o s¢ di sob a agio de fideres ¢ do confronto
de grupos antagonicos.

Do ponto de vista morl afirma-se a hetero-
1Homia, com a introjecio das normas da famiha ¢
da sociedade. Também nos jogos esss tendénciz
se revehs de manezra clara na preferéncia por agque-
los de regras rigadas, como os de botio ¢ bola de
gudbe, cujas normas sio seguidas pgorosamente.

AACU. WK LOADIS STOER AaiTOE

comesam 2 inojeky” o3 romes soc)
chivo o4 0o, €S fagros s

trato da familia como institwigia A teorizagio
beva 3 critica di prédpri vivéncia ¢ 3 ehiboragio
de projetos de mudanga, O debates se desen-
volvem no nivel do discurso, da argumentagio
apoiads em conceites. O processo de despren-
dimento da propria subjetividade ¢ sinal de que
o egocentrismo intelectual ¢st2 em vias de
ser superado.

Aletvamente,a supersgio e realiza pela -
o pela mipreidade. O grupos em que per-
012 2 112 de mando e obediéncua 5o substi-
tuidkos por outros baseados ra discusdo ¢ no con-
sense A capacidade de reflexio di condiges par
0 amadureciziento moral, pels ongmizagio au-
tmoma das regras e pels livre deliberagio. Pizget
explica que o estigio anterior prevaleee o res-
peito unilateral, 0u sej, fundado enm uma moral

de coagdo, heterondimica Ao entrar 1 vida adul-

&, torma-se possivel o exercicio do respeito mii-
o, tipico 65 relagdes autonomas.

A wtowomia {ato, "proprio”) mdo nega 2
influéncus externa e o determinismos, mas des-
taca no individuo a capacidade de reflenir sobre
a8 hinitiges que The sio impostas, a partir das
«{luk orient a ua agio pan supesar o comdi-
clomamentos. Portanto, quando decide pelo de-
ver de cumprir uma nornia, o eentro da decisso
& ele mesino, a sua propria consciéncia moral.
Autonomia & autodeterminacio,

Reflexio, discussio, reciprocidade, autoro-
mia <30 termos que aqui se acham enlagados.
Reletir ¢ desdobrar o pensimenta, pensar duas
vezes, tematizar Ao refletimmios, trazemos o ou-
10 pana denteo de s refletir ¢ descutir inte-
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riormente. Ora, isso & possivel porque de fito
descobrimos 0 oo como um afkcr g, um
outro sujeito, exterior a s, capaz de argumen-
tagio, que aprendemios 3 respeitar.

1a mesma forma, a discussio € 2 exteriori-
2150 da reflexio. Se nos dispusermos a discutir
partindo do pressuposto de que no mudare-
1105 de idéia, ndo haverd discussio,mas “diilogo
e surdos”, Poranto, 2 discussio supde recipro-
adade: disponibilidade para ouvir o cutro, mas
também preservagio de nosst individualidade
€ autonomi.

3. A teoria de Kohlberg

Lawrence Kohlberg (1927-1987), psiccho- |

0 norte-americano gue se dedicou a0 estudo
da teoria piagetiana, centrou suas atengdes na
questio moral. Ao fundamentar suas experiéu-
cias, desenvolveu teorias que sio consideradas
filosdficas ¢ que mereceram interlocutorss como
Jiirgen Haberns ¢ Kal-Otto Apel, represen-
tantes da diiva do disanso, que abordaremios no
Capitulo 27 — Concepgdes éticas.

| da adolescéncia e, mesmo assim, depende de

condighes que examinaremos adiante,

Para Kohlbezg, o nivel mais alto de morali-
cade exige estruturas Kogicas rovas ¢ mais com-
plexss do que aquelas do pensamento fornial.
Por iss0 reformula a teoria dos estigios moras,
distingvindo trés grandes niveis de moralidade:
o pré-comencional, o comvencional ¢ o pés-
convencional, cada um deles composto de dois
astigios.

w Os niveis da moralidade segundo
Kohlberg'
a) Nivel pre-convencional

© sive! prt-gommendional se canacteniza pela
monalidade heteroroma.

No primeiro cstigio desse nivel, a5 regras
morais derivam d1 aworidade, Sio aceitis de
formia incondicional e a crianga obedece 3 fim
de evitar castigo OU Para HRRCET [eCONIpensl.

| Sob a penspectiva sécio-meral, predoming o

Kohlberg investigou o comportamento |

moral de grupos os mais diversas, em escolas de
diferentes segmentos saciais, em prisdes, quar-
téis ¢ kibwrz", Expandiu as expeniéncias aplican-
do rico material em grupos de controle nos
Estados Unidos, Turquia, bsrael, analisando essas

pessoas por virios anos. Por exemplo, em Chi-

¢ago acompanhou, durante quinze anos, com
entrevistas a cadz tres anos, um grupo de 73
menins ¢ rapazes que, 1o inicio das expenién-
cias, tinhar de dez a dezesseis anos.*

Uma das diferengas do tmabalho de Kohl-

berg em relagio 20 de seu mestre Pagetestiem |
que ele rejeita 2 teoria do paralelismo entre a |

psicogéncse do pensamento 1ogico ¢ a picoge-
nese da moralidade. Se o desemvolvimento do
pensamento logico form:l ¢ condigio necessi-
ria para 2 vida monl plena, nio €, entretanto,
suficiente. Suas observagdes comprovam que a
mawridade moral geralmente s6 pode ser al-
cangada apenas pelo adulto, uns dez anos depois

ponto de vista egocéntrico.

No segundo estigio deses mesino nivel,ini-
cia-%e 0 processo de descentragio, com o rece-
nhecimento de que. 30 lado do interesse pessoal.
outras pessoas também (i seus propros inte-
resses, Mas. como 2 moral ainda & individualista,
buscam-se estabelecer tocas ¢ acondos.

b} Nivel convencional

No nivwd conwenional & superada a fase ante-
rior, valorizando-se 0 reconhecimento do ou-
tro, Pertencem 3 esse nivel 0 terceiro € quarto
stigios,

No terceiro estigio, predominam as expec-
tativas interpessaais ¢ 2 identificagio com 25 pes-
5025 G0 GUPO 3 QU $¢ PETECe, COm EXpRssixs
de confianga ¢ leaklade aos parcerres. O grupo
comteqa a ter prioridade sobee o individao ¢ as
regras $30 seguidis para garantir o desempenho
do papel de “bom meninto” ¢ de “boa meniea”,
pois hi preocupagio com s outris pessoss ¢ s
sentimentos. Nesse estigio, previlece a “regra de
ouro” segundo a qual devernos ser bous porque

1. Kibalz fazenda ou coldniz ecletiva e [sracl, Nessas comunidades lodos cooperam de fonma voluntara.
8 mmmnhmmmmmlwmu.wwmmﬂmwm
Lawrence Kohtbery. éficn ¢ evucantio moval. Sao Pavlo. Moderna, 2002.

o da Camgplsas, Papirus. 1962;

3. Consuliar: ¥RETTAG. Barbara.

. HABERMAS, Jiinged. Consciéncla meoeni ¢ mu;lu\lai!m Rio de Jareiro. Tenspo Brasileiro, 195% ¢ 0

Ihvro de Angela Blaggio. citado na nota antertor.
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QOSUTEAMOS quie, ¢ O OUIND EStVESse 1O NOSSO
Tugar, agisse da mesa forma.

No quarto estigio, as relagdes individuais
<o consideradas do ponto de vista do sistema,
das instituigoes, da sociedade concrets, com suas
regras, papéis ¢ leis que garantem seu funciona-
menco, valonzando-se 2 manutengio da ordent
social ¢ 0 bens-estar da sociedade ou grupo.

¢} Nive] pds-convencional

Este nivel mais alto da moralidade compre-
ende 0 qUINO € $eXto estagios ¢ chama-se pis-
aional porque a pessoa comeqa a perceber
05 conflitos entre as regras ¢ 0 sistema.
| No quinto estigio a perspectiva do sistema,
tipica do nivel convencional, ainda se faz sentir
na prevaléncia do contrato socal ¢ na necessi-
k dade, ji introjetada, de se obedecer s regras e ds
leis, No entanto,a pessoa reconhece haver enor-
Je de valeres ¢ opinides e que, mui-
xaistem conflitos inconcilidvels entre

0 legal e 0 moral, sobretudo ¢ 530 2 valo-
5 res e direitos como vida ¢ hibendade, em contra-
3 posigio 3s normas estabelecidas
i No sexto ¢ tltimo estigio, os comporta-
E‘ mentos morais pasam a ser regulados por prin-

N dipios. Os valotes independem dos grupos ou das
Pess0as que o5 sustentam, porque sio princi

umversais de Justiga: igualdade dos direitos |

manes, respeito 3 dignidade das pessoas, reco-
- nhecimento de que elas sio fins em s ¢ preci-
samm ser tratadas como tal. Nio se trata de recu-
atos, ihas de reconhecer que eles
€ apoum em P.'HI(ZP'IQ’.\
im de ilustraz, uames como exemplo
um dilema proposto por Kohlberg para as dis-
cussoes: uma pessoa estava com a muther doen-
te, para morrer, quando tomou conhecimento
de um remédio que podenia curi-h, Procurou
¥ o farmacgutico que detinha a frmula, mas nio
pode compri-lo, pos . Tentou de
virias formas comvencer o farmucéutico sobre 3
premencia do caso de sua mulher, porém em
vio. Entio, roubou o remédio. A pergunta so-
bre sz 0 marido fez bem ou ndo, as respostas

sar leis o contr.

T Imuto

variam segundo o nivel moral do entrevistado,
) o quie sz pereebe pelo tipo de argumento usado:
*“nio devia roubar, sendo poderia ser pre-
50 deve roubar bem escondido |
| pam nioser preso”svived pré-comvencional, pri-
meiro estigio (medo da punigio);

«0”, ou enti

Mot Luher King lidzand;

vhrl ce "065. Olice

Fr.osoranpo |

* “deve roubar porgue se no futuro precisar
de alguma cossa,sua mulher o ajucri”:nivel pre-
convencional, segundo estigio {troca, acordo);

*“deve roubar porque ela ¢ a sua mulher, ¢
da sua familia": nivel convencional, terceiro es-
tigio (pertencimento 20 grupo);

* por iltima, as respostas daqueles que es-
tio no nivel pos-convencional sio mais elabo-
radas e destacam o conflito ence a lei que pro-
tege a propriedace waws o direito maliendve]
que cada pessoa tem de conservar a propnia vida,

Portanto, no sexto ¢ Gltmo estigio, o sujei-
to monl defronta-se com os dilemas de toda
saciedade mjusta em que 05 valores econdmi-
cos prevalecem: sobre o5 vitais, O proprio Kohl-
berg lembra a agio corajoss de Luther King
contra as leis segregacionistas dos EUA que im-
pediam o5 negros de freqiiencarem escolas de
brancos ¢ os discriminavar em diversos setores
da vida piblica, Nesse sentido, os movimentos
pacificos de desobediéncia cvil representam o
esforgo de mudanga em 0 3 uma sockeda-
o :‘JSJII&'.JY
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forma mais benevolente ¢ permanecem indife-
TETES 208 Gue 10 pertencem 2 seu gnqx)..'z sua
familia, 3 sua religaio, 3 sua pitria?

Nesses exemplos, e os proprios adukeos nem
sempre atingem o5 niveis mais altos da morali-
dade, como nos empenharmos ma educagio
monal dos-jovens?

w Dificuldades da educagéo moral

O resultado dis pesquisas empiricas de
Kohlberg levou i constatagio de que um per-
centual baixissimo de cidadaos atinge o nivel de
moralidade pos-comvencional. lsso se deve a ind-
meros motivos. Em primeiro lugar, devemos
partir do pressuposto de que ndo mascemos
ti0fais, mas gue o comportamento moral evo-
lui por etapas ¢ que precisamos ter oportunida-
de de proceder 3 descentragio, aprendendo a
conviver de modo solidirio. Considerando es-
s¢s dados, esperariamos que pais ¢ professores ji
estivessem madiros moralmente ¢ pudessem
auxiliar as criangas nesse processa. Mais ainds,
que a atmesfous woral do ambience em que elas
vivem desse condigdes para que passassen de
um estigio 3 outro.

No entanto, 0 que Kohlberg constatou foi
que sentia dificuldades ent encomtrar professo-
1es para auilii-lo nessa tarefa, precisando ocu-
par-se primeicamente com 2 educagio deles,
antes de aplicar seu projeto em criangas ¢ ado-
lescentes, D¢ fato, e examinarmos o compor
vento dos adultos 3 luz dos tris nivets de mo-
ralidade, podemos encontrar muites deles no
nivel pré-convencional, tipicamente infantl

Por exemplo.espera-se que alguem 1o trans-
grida um sinal de trinesito por respeito § propria
vida ¢ 3 vida alheta, mas 1 motoristas que agen
como crianga do 0, quasicho obe-
decem o aml por temor 3 mults ou 20 transgri-
dir a ki ma avéncia de policial pan vigid-los E
quanios outros agem a partir do critério do “toma
1, di ¢ Se fago 0 bem 2 quern me B2 0 bem ¢
o mal aquem i faz mal, permanego no esiigio | 50 de todis as criangas e ducagio. E, para evitar
doik, de trocas ¢ acondos. E 0 que dizer do corpo- | 0 circulo vicioso, tambeim preparar os professo-
protegem seus pires de | e 2 <3 formacio ética e politica,

4. A construgdo da

personalidade moral

Vimos que ninguém nasce moral, mas que
peh educagio o individuo terd a chance de cons-
tituir sua personalidade moral.’ O sujeito ético
procede a um descentramento, tornando-se ca-
paz de superar seu marcisismo infantil, ¢ s¢ move
20 encontro do outro, reconhecendo sua igual
humanicade. Ao contririo do que acontece com
a educagio menl doutrinadora, as normas de
coexisténcia assumicas devem supor a delibera-
o livee e responsivel. £ o prdprio sujeito que
se pergunta sobre a maneira pela qual escolhen
viver, que pessoa gostaria de set, como € 2 me-
Thor maneira de se relacionar com os outros,

A constatagio dos dificuldades enfrentadas
na tentativa de educar moralmente as criangas
onde instalar uma comunidade de entendim
to ¢ didlogo, nos leva a considerar que na socie
dade competitiva ¢ individualista em que vive-
mos pode parccer utopia aspisar por valores
como a justica, baseados ma reaprocidade e no

AT ¢!

compromisso pessoal, De f120,0 desenvolvin
10 moral nio se restrix estdo €1
depende também de uma politica democritica
interessadh em dar condigdes para ampliar o aces-

rativismo daquekes g

 Leitura complementar

fessores deveriam assumir. O entendimento da edu-
cago moral como transmiss3o de virtudes, que
da tradicdo nos & familiar, estd hoje ultrapassaca.

As consideragdes a sequir ndo buscam ofere- | Educag3o moral, no ambiente escolar, significa in-
cer indicagbes a respeito de val i troduzit 0s educand exto do debate éti-
tos morais, Quj transmissio a escola ou 05 pro- | €0 com o objetivo de fomentar, por melo de um

Educagdo moral:
adestramento ou reflexdo comunicativa?

Série

4. Com a Inlencao de discutis lemas de convivia sactal. ética ¢ cidadania, i Editora Moderna publ
“Aprendendo a Com-Viver. destinada ds classes de 5 a 8¢ série, constituida por seis Ivms eserit
Marta Livcka cle Arrudda Aratha € Maria Helena Pires Martins.
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s i

ﬁwsomool v

w9 Amnwmwd:(:ulm Drummond de Andrade, discut o desencantros amaroscs, Observe que

f
por prenomss, 5 o dlimo em

rmzdemmsa.

npleto, que mas parece

Joso amava Teresa que amava Raimendo
qQue amava Maria que amava Joaquim que amava Lili

Que o amava ninguém.

Jodo i para as Escados Unidos, Teresa para o convento, Raimundo moereu de desastre,

Maria ficou puea tia,

Joaqeim suicidou-se ¢ Lil cason com J. Pinto Fernandes

que 0o tinka entrado na histieia,

Questdes sobre a leitura complementar

l&hﬂmﬁbﬂmMﬂmxﬂuﬂWh&m!Q&mmommhé&m!

L Quais s s riscs pessives 0 < assumi uma relagio amorosa?

Dissertagao
12, Tem: A whdo nos aglomerados urbanos.

TERCEIRA PARTE - O erotismo

A chama & a paste mais suit do fogo, e se eleva em figura piramidal,

pwnn

O fogo original ¢ primordial, a sexualidade, levanta a chama vermelha do erofismo
€ esta, por sua vez, sustenta ontra chama, azul e trémula: o do amor.

Exotismo ¢ amor: a dupla chama da vida.

1. Interdicéo e cultura

A distngio entre ¢ ser humano ¢ o animal
s¢ i pelo traballio ¢ peb bnyguagens, por meio
os quts se realiza como ser culuzal, superando
omundo da pura ratureza. Para que a civilizagio
pudese existr, foi siecessinio o controle da ins-
tintividade ¢ 2 pasagem para o muado humano
se dew com 2 instauiaido d i e, conseqiente-
menie, com o advento da interdigin. As protbicdes
esuabelecem regras que controlam o sexo ¢ 2
agressvidade, de modo 2 tornar possvel 2 vida

Mierads b s oo

humanidide sc;:pmmhmdtqm;andmd:
crianga & normas socias, 0 que f22 com que o
individuo sonhe nosulgicamente com o “parai-
s pendido”, onde tuco seria permitido.

Que forgas sio essis que precisamos con-
trola, desviay, canalizar parz outros setores acei-
tos saculmente? Para Frend, esa forga primiria

Ot Pz

, s¢ encontra 1 instinciz da personalidade cha-
mada i ¢ € denontinach Bbide (do htim “vonta-
de”,"desejo”), una energia de naturezs sexval
onentadz pelo prindpio de prazer, Segundo ese
principio, o curso dos processos mentais é regu-
lado para buscar o prazer ¢ evitar a dor,

0 i x 1aie .
10 entanto,2 formagio do supag, que interio-
riza s forgas mibidoras do murdo exterior. O
conflito entre a5 duss forgas antagdnicas — 2
busca do prazer ¢ 2 exigéncia dos deveres — ¢
resobvido pelo qw que, a;vm-do;mmpwdr
ealidade, bevando en conta 25 condigées impos-
6 pelo mundo exterior, saberia bdur com o
deseio, decidindo éa comvenitacia de realizi-lo,
de pmibi: sua atisfagio ou apenas adid-la.

A cultuna se toma possivel, poraanto, pelo
“controle do desejo. Urra das maneiras & a el

g, pels gual 2 forga prinsinia da Ebido é des-

L340
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viada p Ivo nik 1 2ado p truido pars o estabelecimento das relagdes for-
xividades valorizads socialmente. Segundo a  mais comega a <e dissolver na excitagio sexusk
teoria freudiana, hi kibido iwestida em todos os | "2 nudez destrdi a boa figura que as nossas rou-

2008 psiquicos, 0 Que N0 PeTmite enicontrar pra-
zer também nas ativicades que nido sio primari-
amente de natureza sexual. Exemplos de formus
sublimadas da vtilizagio db libido o o trabs-
Tho, 0 jogo, a investigagio intelectual, a produ-
(0 artistica, entre Outras.

Nen: sempre, porém, o controle da sexuali-
dade ¢ saudivel e corscieste sobretudo guando
& feito pela repressiv. Nesse 250,28 normas intro-
jetadas no inconsciente impedem a decisio au-
tonoma dis passoas, O processo de repressio ¢
dﬁqumduocxo,sobownundodow,nio
consegue tomar
id, por serem demusadamente cod!ms cin-
conciliiveis com 2 moral, ¢ por 150 essas exigén-
s sio rejeitadas, permanecetdo no irconsdi-
ente, Entretanto, a energia nio-canalizadz nio
permanece contids, mas reaparece sob a forma
e sintomas, mizs vezes reurdticos E zsim que
Eros s¢ toma doente, e 2 ele se sobrepde Tanatos
{morze}.O sexo passaa ser viso na relagio ambi-
gua de atnagio ¢ repuka, desejo ¢ culpa.

2. A atividade erética

A sexualidade hunama nio ¢ simples ex-
pressio bioldgica:embora s stividade sexual seja
comum a0s aaimais ¢ 0 hurmanos, apenas etes
2 tranformam em entisine, como husea peicetigi-
a, independente do fim ratural dado pela re-
produgio, que se traduz eon infinita rigueaa de
formas emprestadas pelo espérito 3 sexualidade.
A agio endtica ¢ ocasiao dz expressio da alegria
¢ da invengio. Mesmo quando busca seus fins

prinzirios, & uma forga agregadora das pessoas. |

Percebendo-se como ser descontinuo, separado
de todos, o individuo procur substituir o 1sola-
mento pelo sentimento de conumuidad pro-
funda. A sexualidade surge como uma lingua-
gem possivel, por meio da qual nos comunica-
mos, rompendo 1 descontinaidade dos corpos;
a caricia € 2"palavra” do corpo.

Por isso a sexualidade ¢ ambén 2 expres-
Go miximz da intinidade ¢ do desejo. Para o
fildsofo francés Georges Bataille, o dominio do
ertismo esth justamente no desejo Gue triunfa
daproibicio. O comportamento erotico s ope

a0 comportaniento habitul tudo o que ¢ cang- |

pas emprestam”; 38 palavras obscenas, a imagi-
mgio exacerhada, 35 tramsgressdes ds proibi-
;0es,1 violagio do corpo, 0 excesso desmedido,
tudo leva a uma“penda” constante de & mesmo
que culmina o orgasmo, gue pode ser compa-
rado a wma “pequena morte”., () éxtase ¢  ver-
tigem sio, de certa forma, um “sir de 5",
Eatio, por um lido ¢ erotismo percorte o
camino fiverso o nascimento da cultuza —
que se fez pela instauacio da lei —, situando-se
1o limiar ch ransgressio, 0u se, comprazen-

do-se da violigio dis proibicdes sob i quais
repouss a civilizagio. Por outro hdo, e paredo-

nifestagio da individualidade, lugar por exce-
lencta da iwengio,

3. Obstéculos a Eros

Por conta do impacto gerado pelo erotis-
mo, mitas pessods o terem. A paixio, apesar da
promessa de felicidade que a acompanha iniro-
duz elemicatos de perturbigio ¢ desorden. Tal-
vezesicja 2i 2 necessidade que 05 podeross sen-
| tem de coutrobir a sexvalidade pela repressio.
Como ji dissemos, 2 repressio da sexusbdide
produz o sentimento ambiguo de desejo ¢ cul-
pa. Tal ambigiidade gera tmbér tendéncias
opostas de comportamento igualmente critici-
Ve 0 pitminn € a pnissiidade, resulantes
ds osciligio ente proibir ¢ dido permite.

w O puritanismo

O discurso moralista ¢ puritano & herdeiro
das tendéncias phdnico-cristis que desvalori-
Zam 0 COrPO ¢ Para as quais 2 humanizagio de-
pende da purificagio dos sentidos considerados
“mais baixos”, Nessa perspectiva, a sexualidade
& desvalorizada, como se debxasse de fzet parte
da pesson integaal, para ser reduzida a0 aéncio.
A visio platdnico-crisei associa sexo pecado.a
o ser quando tem por firalidace a reprodu-
cio. O apdsolo Sio Paulo defende o celbato,
mas diz que ¢ “melhor casir-se que se sbaasar”.
Santo Agostinio, que vven 0s “prazeres do
murda” antes da conversio, 0 achava compa-
uheiros perigosos. 1 serers evitados.

‘ xalntente, o erotismo & o kugar da mixima ma-

S



Filosofando, pg. 300

CAPITULO

Introduco  filosofia mor

Cada um desses homens [Lincoln, Gandhi e Martin Luther King| sentia muise
profundamente que o dmago da moralidade (e o dmago da sociedade) era o ignal
respeito pela dignidade humana. Cada um deles foi capaz de mostrar o respeise
miituo pressuposto pelo ponto de vista moral, reconhecendo a exigéncia moral de s
engajar em didlogo com aqueles que discordavam profundamente deles.

Foram essas caracteristicas que os tornaram nao
mas também grandes educadores morais.

1. Os valores

Diante de pessoas ¢ coisas, estamos cons-
tantemente fazendo avaliagdes: “Esta caneta ¢
ruim, pois falha muito™.“Esta moga ¢ atraente™.
“Acho que Jodo agiu mal nio ajudando vocé”.
“Prefiro comprar este, que é mais barato™. Essas
afirmagoes se referem a juizos de realidade, quan-
do partimos do fato de que a caneta e a moga
existem, mas a juizos de wlor, quando lhes atri-
buimos uma qualidade que mobiliza nossa atra-
¢io ou repulsa. Nos exemplos, destacamos valo-
res que se referem i utilidade, a beleza, ao bem ¢
mal, 20 aspecto economico. Dessa forma, os va-
lores podem ser l6gicos, utilitirios, estéticos, afe-
tivos, cconomicos, religiosos, éticos etc.

Mas o que sio walores? Embora a temitica
dos valores seja tio antiga como a humanidade,
s6 no século XIX surge a teoria dos walores ou
axiologia (do grego axios, “valor™). A axiologia
nio se ocupa dos seres, mas das relagdes que se
estabelecem entre os seres ¢ o sujeito que os
aprecia.

Diante dos seres (sejam eles coisas inertes,
seres vivos ou idéias) somos mobilizados pela nossa
afetividade, somos afetados de alguma forma por
cles, porque nos atraem ou provocam nossa re-
pulsa. Portanto, algo possui valor quando nio
permite que permanegamos indiferentes. E nesse
sentido que Garcia Morente diz:* Os valores nio

1. MORENTE, Manuel Garcia. Fundamentos de filosofia: licdes preliminares. 2. ed. Sao

1966. p. 296.

-.300....

grandes visiondrios morais,

v

Lawrence ww

sio, mas milem. Uma coisa € valor ¢
ser. Quando dizemos de algo que
zemos nada do scu ser, mas diz
indiferente. A nio-indiferenga ¢
riedade ontolégica que contrapde
ser. A nio-indiferenca é a esséncia

Os valores sio, num primesss
herdados por nés. Ao nascermos,
tural é um sistema de significados 3
do, de tal modo que aprendemes
€OMO NOS COMPpOrtar i mesa, na
estranhos, como, quando e quante
terminadas circunstancias; come
brincar; como cobrir o corpo e
di-lo; qual o padrio de beleza:
deveres temos, Conforme at
gredimos os padroes, os com
avaliados como bons ou mans.

A partir da valoragio, as pessoss
bonito ou feio o desenho que
zer, ou Criticar-nos por nio t
gar i pessoa mais velha no metrd;
0 prego que pagamos pela bicy
giam por termos mantido a p.
criticam por termos faltado com &
proprios nos alegramos ou nos
de nossas agdes ou até sentimos
pendendo do que praticamos.
que o resultado de nossos atos essd
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ou seja, ao clogio ou i reprimenda, a re-
ou A punigio, nas mais diversas in-
:a critica de um amigo, “aquele” olhar
a indignagio ou até a coergio fisica (isto
sepressio pelo uso da forga, por exemplo
%o alguém ¢ preso por assassinato).

Embora haja diversos tipos de valores, va-
iderar neste capitulo apenas os valores
ou morais.

s conceitos de moral e ética, ainda que di-
5,530 com freqiiéncia usados como sind-
Alids, a etimologia dos termos ¢ seme-
moral vem do latim mos, moris, que sig-
“costume”, “maneira de se comportar re-
pelo uso”, ¢ de moralis, morale, adjetivo
ate 20 que é “relativo aos costumes”. Eti-
a do grego ethos, que tem 0 Mesmo signi-
o de “costume”.
No entanto, podemos estabelecer algumas
s entre esses dois conceitos. A moral &
sjunto das regras de conduta admitidas
determinada época ou por um grupo de
as. Em um primeiro momento dessa dis-
podemos dizer de modo simplificado que
sto moral é aquele que age bem ou mal na
da em que acata ou transgride as regras
ws. A ética ou filosofia moral é a parte da
que se ocupa com a reflexio a respeito
¢ principios que fundamentam a vida
Essa reflexio pode seguir as mais diversas
pes, dependendo da concepgio de ser hu-
> tomada como ponto de partida.
A pergunta “O que ¢ o bem ¢ o mal?”,
d dife d

caso o fi -
moral esteja na ordem cdsmica, na vonta-
Deus ou em nenhuma ordem exterior d
na consciéncia humana. Podemos pergun-
snda: Hi uma hierarquia de valores a obede-
Se houver, 0 bem supremo ¢ a felicidade? E
azer? E a utilidade? E o dever? E a justica?

Por outro lado, é possivel questionar: Os
es sdo esséncias? Tém contetido determi-
w8, universal, vilido em todos os tempos ¢
es? Ou, a0 contririo, sio relativos: “ver-
aquém, erro além dos Pireneus”, como dizia
Ou, ainda, haveria possibilidade de su-

ira livre, a exposiciio de Adolfo Sanchez Vi

UNIoaDEV — ETica I
-

peragdo das posigdes contraditérias do univer-
salismo e do relativismo?

As respostas a essas € outras questdes nos
dario as diversas concepgdes éucas elaboradas
pelos filésofos através dos tempos, como vere-
mos no Capitulo 27 — Concepgoes éticas.

3. Carater histérico e social
da moral’

De inicio, podemos provisoriamente definir
a moral como o conjunto de regras que determinam o

ip nto dos individuos em wm grupo socal.

A fim de garantir a sobrevivéncia, o ser hu-
mano age sobre a natureza transformando-a em
cultura. Para que a agio coletiva seja possivel,
sio estabelecidas regras que organizam as rela-
¢des entre os individuos. E de tal importincia a
existéncia do mundo moral que se torna im-
possivel imaginar um povo sem qualquer con-
junto de regras. Uma das caracteristicas huma-
nas fundamentais € a de sermos capazes de pro-
duzir interdices (proibigoes). Segundo o antro-
pologo francés Lévi-Strauss, a passagem do rei-
no animal ao reino humano, ou seja, a passagem
da natureza i cultura, é produzida pela instaura-
¢io da lei, por meio da proibigio do incesto.
Assim se estabelecem as relagdes de parentesco
¢ de alianga sobre as quais ¢ construido o mun-
do humano, que & simbélico.

Exterior ¢ anterior a0 individuo, hi por-
tanto a moral constituida, que orienta seu com-
portamento por meio de normas. Em fungio
da adequagio ou nido i norma estabelecida, o
ato seri considerado moral ou imoral.

O comportamento moral varia de acordo
com o tempo ¢ o lugar, conforme as exigéncias
das condigdes nas quais as pessoas se organizam
a0 estabelecerem as formas de relacionamento
¢ as praticas de trabalho. A medida que essas
relagdes se alteram, exigem lentas modificagoes
nas normas de comportamento coletivo. Por
exemplo, a Idade Média se caracteriza pelo re-
gime feudal, baseado na hierarquia de susera-
nos, vassalos ¢ servos. O trabalho ¢ garantido
pelos servos, possibilitando aos nobres uma vida
dedicada a0 6c¢io ¢ i guerra. A moral cavalhei-
resca que dai deriva baseia-se no pressuposto da
superioridade da nobreza, exaltando a virtude

no seu livro Etica.

aqui, de
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da lealdade ¢ da fidelidade — suporte do siste-
ma de suserania — bem como 2 coragem do
guerreiro. Em contraposicao, o trabalho ¢ des-
valorizado ¢ restrito 205 servos. Essa sitwagio ten-
de 2 ser alterada com o aparecimento da burgue-
sia, a qual, formada pelos antigos servos libertos,
valoriza o trabatho e cniticz 2 ociosidade.

4, Caréter pessoal da moral

Vamos agora amphiar a defimigio provisoria
dada micialmente. Mesmo considerando o ca-
riter historico ¢ social d2 moral, & preciso reco-
nhecer que ¢la nio se reduz 3 heranga dos valo-
res recebidos pela tradigio. A medida que a cri-
anga se aproxima da adolescéncia, aprimorando
0 pensamento abstrato ¢ 2 reflexdo critica, el
tende a colocar em questio os valores herdados.

A ampliagio do g de consciéncia ¢ de
libendade, ¢ portanto de responsabilidade pessoal
no¢ P 4 i 4, o g
contraditdrio que ird, o tempo todo, angustiar 2
Pess0d: 3 moRl, 30 MESTO RMPO que ¢ 0 con-
Junto de regras que determina como deve ser o
compor to dos individeog do grupo.é am-
bem a fve ¢ consaitte acatagin dus pamas. lso
sigmifica que 0 ato $0 & propriamente monl se
passar pelo crvo da acettagio pessoal da nomu,
A exterioridade da moral contrapde-se 3 neces-
siade da mteriondade, d adesio muais inama.

Portanta, o ser limano, 30 mewno empo
que € hendeiro, & criador de cultura, ¢ a vida moral
iri se configurar quando, diante da sl st
ke for capaz de propor 2 o e, sque-
2 que s¢ reabza 3 cada expeniéncia vivida,

Nessa perspectiva, a vida moral se funds em
unta anbiglidde fundamenzal, justamente a que
determina o seu cariter historico. Tods moral
esti situada 0o tenzpo ¢ retlete o musdo e
que nossa iberdade se acha siwada. Diante do
possado que condiciona nossos atos, podemos
1os colocar & distinaa para reassumi-lo 0w re-
cusi-lo.A historicidade humaa nio sc expresa
pela mera continudade no tessipo, s se funda
na consciencia ativa do fatur, quie torma pos-
sivel 2 ertagio original por eeto de um projeto
de agio que tudo i

Por experiéncia propria.caca wn sibe como
iss0 & penosd,a partir da descobarta de que nor-
mas adequadss em determmnado momento tor-
nam-se obsoletss ettt outro ¢ devem ser altera-

Fiuosomoo |

dis. As contradigdes entre 0 velho ¢ 0 novo
sio vividas quando as relagdes humanas exigem
novo codigo de conduta.

Urra revolagBo ‘eminive sepcio o ‘emoo dos cuee ¢
Zues; 0 ¥0R @ 0 Dothio 90 SIme0 [fusy
mode de Fiare Bissondd, 19131 comotiom com 2 awe
A0 preccupe: 1O ka0
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Mesmo quando queremos manter as antigas
normus, i situagdes criticas enfrentadas devido 3
especificidade de cada acontecimenta. Por 150 a
cisio também pode ocorer a partir do enredo
de cada drama pessoal: 2 sngubindade do ato
moral nos coloca em situagdes onginas em que
5 0 individuo livre e responsivel ¢ capaz de de-
cdir, sobretudo quando esti diante de con
morats ou diemas. Hi certas “situagdes-limit
tio destacadis pelo existencialismao,em que regra
alguna ¢ capaz de orientar a agio, Por isso & difi-
al, para 28 pessoas que estio “do lido de fora”,
avaliarent o que deveria ou ndo ter sido feito,

5. Cariter social e pessoal
da moral

A anilise dos fatos morais nos coloca dianie
de doss polos contraditérios de um hdo, 0 1
riter social da moral; ée outro,a intimicade do
sujeito. Se aceitarmos unicamente O Cariter so-
ctal da monal, sucumbimos 20 dogmatioma ¢ a0
fegalisina. [sto €. 20 caracterizar o ato mozal como
aquele que se adapts & norma estabelecida, pri-
vilegiamos o5 regalamientos, 08 valores dados ¢
nio diseutidos. Nesa perspectiva. 2 edecacio
monal vis) apenas inculcar nas pessoas o medo
das conseqiiencias da nio-observincia da lei

Por outro lado, se aceitarmos como predo-
minante 3 interrogagio do mdividue que poe
em divida a regra, corremos o risco de destruir
amonak:quando ¢l depende exclustvamente da
angio pesseal, recal no individwatisine, ma “tira-
nia da intimidade” e, conseqiientemente, no
amorakismo, na auséncn de prncipios. Ora, 0
ser hunwano nio ¢ um Robinson Crusoé na ilha
deserta, mas “con-vive"” com pessoas, ¢ qualquer
210 Seu comproimete 05 que O cercam.

Portanto, & preciso considerar os dois polos
contraditdrios do pessoal ¢ do social como unta
relogde diviétice, o seja, uma relagio em que se
estabeleca 0 tempo todo a implicagio reciproca
entre determinismo e Sberdade, entre adapta-
¢i0 ¢ deadipeacio 3 norma, aceltagio ¢ reeu
da interdicio, a partir de principios que discuti-
renios mas adkante.

O aspecto socul ¢ considerado sob dois
pontos de vista. Em primeiro hugar, significa
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apennas 3 heranga dos valores do grupo, nas, de-
pois de passar pelo crivo da dimensio pessoal, o
social readquire 3 perspectiva humana ¢ madura
qque destaca a enfise i intessedjetiindade esvencial
da moral. Isto ¢, quando criamos valores, nio o
{22605 para s MESMOS, MAS COMO SCres $0Ci-
ais que s relaciomam com o5 outros.

Dessa forma, essa flexiblidade nio deve ser
interpretads como defesa do relativismo em que
todas as formas de conduta o aceitas indis-
tintamente. O professor José Arthur Glanou
assim se expressa: “Os direitos do homem,
tais como em geral tém sido enunciades a par-
tir do século XVIIL, estipubim condices mi-
ninas do exercicio da morahidade. Por certo,
cadka um nio deixard de ferrar-se 3 suz moral;
deve, entretanto, aprender a comvaver com ou-
tras, reconhecer a unikateralidade de sew ponto
de vista. E comisto esti obedecendo 3 sua pro-
pria morl de uma mancira especialissina, to-
mando os imperativos categdricos debs como
um monsento particular do exercicio humao
de julgar moralmente. Desse modo, a monal do
bandido ¢ 2 do ladrio tonmani-se reproeasiveis
do ponto de visua da morahdade piblica, pois
viokim o principio da tolerincia e atingem di-
reitos huranos fundamentass™.

6. Estrutura do ato moral

A insauragio do mundo moral exige cons-
ciéncia critica, que chamamos de cousaifiia mo-
wl. Trata-se o conjunto de exigencias ¢ das
preserigdes que reconhecemos como vilidas para
orientar a escolha € a consciéneia gue discerne
o valor moral dos nossos ates. €3 ate morl ¢
portanto consituido de dois aspectos: o nor-
mativo ¢ o fatual.

Q) tioniadiv sio 28 pormes ou regras de agio
¢ o8 imperativos que enunciam o “dever ser”.

O ool s30 05 atos humanos enquanto s
realizam efetnamente.

Pertencem a0 mbito do normativo regras
como: “Cumpra 2 sua obrigagio de estudar™;
“Nio minta"; “Nio nate™. O campo do fa-
tal € a efetvagio ou nio da norma na expe-
riéncia vavida. O dois pdlos sio distintos, mas
insepariveis. A norma s6 tem sentido s¢ orien-

3. GIANOTTY, Jasé Arthur, “Moralidade pitbiica ¢ mozalidade privada”. fa NOVAES. Adauto forg.). £xica. Sio
Paulo, Corapanhia das Letras/Secretarta Municipal de Cultura, 1902, p. 245,
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tads para a pritica, ¢ 0 fatual 56 adquire contor-
no monl quando se refere 3 norma.

O ato efetivo serd mioral ou imon, confor-
me estefa de acordo ou o com 2 nom esta-
belecida. Por excinplo, diante d2 norma “Nio
minta”, 0 ato de mentir serd considerado imo-
ral. Convém lembrar aqui a discussio anteriora
respeito do social e do pessoal na moral. Nesse
caso, estamos considerando que 0 ato s pode
ser moral ou imoral s¢ 0 individuo introjetou 2
norma ¢ a tornou sua, livee ¢ conscientemente.

Considera-se anearal 0 ato reakizado 3 muar-
gem de qualguer consideragio a respeito das
nornis. Trata-se ds redugio a0 farual, negan-
do o normativo. A pessoa “sem principios”
quer pawtar s conduta a partir de situagdes do
presente ¢ 40 sabor das decisdes momentines,
sem qualquer referéncia 2 valores. E 2 negagio
da monal,

Convém distinguir a poscura amasil da ido-
ol quando usamos outros critérios de avalia-
¢io que nio pertencem 20 dmbito da moral.
Por exemplo, 2 avaliagio esiética de v lvo
requer a postura nig-tozal do critico: iso nio
significa que ¢l proprio nio tenha principios
morais nem que 2 obra 1o poss: ser considera-
da imoral, mas o que importa na avaliagio esté-
tica & o alia oo arte.

7. Desejo e vontade

Se ¢ que cancteriza fdamentalmente o
agic hueano ¢ 2 capacidide de antecipacio ideal
do resultado a ser akeangado, podemos concluir
que 02t moral & um ate rolharrio, ou scja. um
ato de vonuade que decide pel2 busea do fim
propasto.

Nesse sentido, & importante nio confundis
destjo ¢ wntade. O desego o resulta de excolha,
por surgir em 1:0s con: todi 2 sua forya ¢ exi-
géncia de realizagio, Ji 3 vontade consste no
poder de pacsda que evercemos diante do dese-
. Segauir o mpulso do descjo sempre que ele
s manifesta & a niegagdo da moral ¢ da possibi-
lidade de qualquer vids em sociedade. Aliis,
10 € e a sprendizagem da criznga, que,a partir
da tirania do desejo. deve alcangar o seu comro-
Je? Vale observar que nido se tata de repres-

sio do desgo, como forga externa que coage,
.

porgue o controke supde 2 autonomia do sujel-
10 que escolhe eotre i seus desgjos, os prioniza

¢ diz:*Edte fica para depois™; “Aquele ndo de-
vo realizar nusica”; Esse outro realizo agora com
muito gaso™

No Capitulo 25 — A liberdade, veremos
melhor que, embora a vontade seja entendida
como inwincia soberana para os defensores do
livre-arbitrio, outros filsofos preferem destacar
o fito de como ela se acha imbricada na sitva-
| gio vividh ¢ como s¢ enriquece ms relagdes
intersubjetivas.

8. Responsabilidade, dever
e liberdade

0 ato moral & complexo na medida em que
Provoca efeios nio sb na pessoa que age, mas
naqueles que a cercam ¢ na propria sociedade
como um todo. Portante, para que um ato seja
cousiderado moral, deve ser livre, consciente,
intencional, mas também solidéria. O ato moral
supde a solidariedade ¢ a reciprocidade com
aqueles com s quais nos comprometemos. Esse
| wmprannicis ndo deve ser catendido como algo
| superficial ¢ exterior, nus como uma “prones-
" peh qual nos vinculamos 3 comunidade.

Dessas canacteristicas decorre 2 exigéncia ds
respnesobilidade. Responsivel ¢ aguele que “res-
pands por scus 2105, 10 €, 4 pessoa comcient
¢ livre assumie 1 autoria do seu ato, reconhecen-
do-0 como seu ¢ respondendo pelas conse-
qiiéncaas dele.

O comportamento moral, por ser consci-
ente, livee & responsivel, & mbém ofgindno,
cria um dewr. Mas 2 natureza da obrigatorieda-

e moral nio esti na exteriozidade; € moral Jus- ¢

tamente porque deriva do propno sujeito que
se impoe 3 necessidade do cumprimento &
nora. Pode parecer paradoxal, mias 3 obedién~
cia 3 Joi livrenzente escolhida ndo € prisio: a0
contricio, ¢ liberdade. A consciéncia moral,
como juiz intero, avaliz 3 situagio, consula as
normus estabelecidas, 25 interioriza como sus

ou o, toma decisies ¢ julga seus proprios atos,
O compromisso humaro que dai deriva & obe-
digncia 3 deasio.

O compromisio, e entinto, ndo exclui 3

bediéncia, 0 que d ij

o cariter moral ou imoral do osso ate Por iso
o fildsof existencialista Gabriel Marcel diz:”O
homer lvre & o que pode promeer ¢ pode
trair”, b0 siEniica quie, para sermos realnenie
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9. Avirtude

livees, devemos ter 2 possibilidade sempre aber-
12 dh tramgressio dh nomma, mesmo daquela que |
nds miesmos escolhemos respeitar.

Erimologicamente, virtude vem d2 pulvra
atina vir,que designa o homen, o vardo. Virius
&“poder”,“poténcia’” {ou possibilidade de pas-
sar a0 ato), Virilidade esti higada 3 idéia de for-
¢a, de poder.Virtuose & aquele capaz de excr-
cer uma atividade ent termos de exceléncia,
como, por exemplo, um virtuose do violio.

Essa nogio de viruose nos ajuda a com- l
preender 3 continuidade do estorgo. Ou seja.a
vida moral 3 s¢ resume a um 56 ato monl,
mas é a repeticio do agir moral. Aritoreles air- |
wava que “wina andorinha, s6, nio faz verdo”
pora dizer quz 0 agir virtuoso o € ocassonal ¢
fortuita, mas v hihito, fundado no desejo ¢ ]
capacidade de perseverar no bem,

Em todos eses sentidos persiste 2 idéia de |
forga, de capacidde. Em moral, a virtude €3 |
forca com 2 qual nos aplicamios a0 dever ¢ 0
realizamos. A virtode & 2 permanente disposi-
o para querer o bem, 0 que sapde 2 coragem
de assumir 0s valores escolhidos ¢ enfrentar o
obsticulos que dificultam a agio.

No entanto, 3 determinagio do que sej: 0
bemy varsz basante:para os guerreiros da Grécia
Antiga, a prizcipal vitude ¢ a coragen; pars o
ideal sofista de cidadania,  virtude se encoutr
1 ustica: pars Plhatio, 3 virtude ¢ 0 esforyo de

[Por que ética?] [

Por que ética £ 0 que é a éica? Nio podere- |
m0s 05 contentar com uma representagio qual-
quer ou indeterminada. Da mesma forma, pressu-
=S ok 2 Y
pon

E

]
Unouoe¥ - Erica |

Sisaat Avicarel

p P & 1 eqli-
distincia entre dois vicios: 0 Justo melo entre 0
excesso ¢ a falta; m tradicio cristi, em que 3
ordem sobrenataral tem primaia sobre o hu-
mano, toda ag3o deve se osientar no sentido da
contemplagio de Deus ¢ n2 conquisia 1 vida
etermn. Par fim, o século XIX, Nietzsche pre-
coniza 2 “transmatagio de todos os valores” ¢
denuncia 3 falsa moral, “decadente”, "de reba-
nho” cujos valores sesiam 2 humildade,a picda-
de, contrapondo a ch 3 moral positiva que vi-
s 4 conservagio da vida ¢ dos seus instintos
fundamentais.

Concluséo

O delicado tecido dz moral diz respeito a0
indniduo no mais fundo de sea“foro fnzimo”,
30 MO tempo Gue 0 vinicula 3s pessoas con
25 QUAIS COTVIVE,

Embora a ética ndo s coafimda com a po-
Titiea, clas se relacionat necesariamente, cada
Wi 10 seu campo especifica. Por um Lido, 3
polinea, 20 estender ajustica social atodos, per-

| mute que o individuos senham condides de

elhor formagio moral, Por ortro Jada,a for-
wiagio €lica € importante para o exercicio d
cidaddanta, quando s interesses pesoais 1o s
sobrepden aos coletivos,

Estabelecer a dialética entre o privado ¢ 0
piidlico ¢ taref das mis dfice ¢ exige apreu-
dizagen ¢ témpera. £ asim que se forja o cari-
ter dis pesseas,

_ Leitura complementar

tudo ndo seia possivel encontrar nada de obiga-
1610, 2 30 et remontando-se a tradides cristas
ou e outras religibes. € o tico, ou entbo, 20 con-
triio, a5 relagdes de poder, que sho deteaminan-
tes na vida social? E estas ndo determinam, por

¥ P! P
ARG

tar: por que afinal devemas nos ocupar com 2 -
a? Na filosofia, mas tambiém nos curriculo 62s €5
colas, a érica parece ser um fendmeno da moda.
Entreos y ik haa -
teresse mas pelas assim chamadas teorias criticas
da sociedade. Ao contririo €isto, na ética supde-
s uma reflexso sobre valoces reduzida 20 indivi-
. dual ¢ a0 inter-humana.  teme-se cue aqui con-

s,

Savez, 1760 s ticas o ol €
se isto € assim, a0 se pretender lidar diretamente
com a ética e ndo a partir de uma perspectiva de
critica da ideologia, ndo fepresentaria isto um re-
tomo a ume ingenuidade hoje insustentével?
Por outro lado, ndo podemos desconsiderar
que tantono mbito das easdesh a
mmpol?lioo,mmmme;dw de for-
mmnI.NoqwdzMBnmm‘rf

Hast
nas, QUL

b 0 od
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<0 wega 2 alegria da vida ¢ codoca 3 martifica- <conmportimentos Bipderias,

(o como meso para akeangar 3 outrs vids e l lum;bdnmp:edlpu:;‘mm‘.
I‘ll‘l“oﬂ?ﬂu*iﬁlﬂrl.t‘ﬂm* Se por um bdo o foi awdivel, pois 2 te-
i 0 amor de s do | pressio desencadeia forms doentias
m@mgmmmam cuwa:::apwm&nbmpnm:

£ por 0 que conm o enfnguecimento 104 (embora nio proprismene para Freud e para
do homenn, contra a eandormacio de fortes em s pricanilsca) 3 compreensio clars de qoe o
f2con — tem comstance s el ritnchi h eo contle dos deseos ¢ nio
u—cnmi:_n:?nuim'aqmi\:ﬁm 2 sepressio deles) ¢ indispenivel pans 0 1den-
de bera ¢ ol 5o &,"sléms & monal”, Mas, por tramento no muado aduko ¢ 3 xalizacio é
cutro bda, pora ézn de bem ¢ ! o signiica vids moral. E nee sentido que o peiprio Fread
pera 2iém de bom ¢ maw A dimensio das forgas, | tenm 3 quarts ko de sz fimom palesta
dos iestintos, di vontade de pocéncs, Coww ligivs de pricaadfie corn 3 seguinte obser-
fandameatal O que & bom: Tiado que intensifi- wIg30:"Se quserem, podem definir o tratumento
nnolmr?anmmdtpooéndum pocinaiac irrphs aperfcl e
ode de poénc, » peipeia pséncis O que & | criv desinsdo s veocer o sk o™
mu? Tido qoe provem di fragquez™ ! Esa educagio consiste nio ra repressio do
s 03 s aceitagio, na e e
6. Freud: as usdes da e e e
consciéncia sehlinsaclo,

As crengas racionalistzs do poder de con-
trolir o5 deseron ¢ tomar-se o contro de sux
teom pricanalifics de Sigmand Freud {1856-
1939, Ao Jeanar & hipécese Yo fwmiciont, |
Feead doscobre o mundo ocukio éa vida ds |
p.tfndmd«jw.damfpapmirhbw-
sricade ¢ agresimdsde. gae se eocontram m ‘

7. Afilosofia da existéncia

No século XIX, o fksofo dmminguis
Kierkegard foi o primeico : descrever 3w
s com expeniéncis indamental do ser fvre
20 s colocar em atwagio de escolhe. Mais tar-
&, 0 sécalo seguintr, s existencialsts coms-
i o camimho por ek sherta, tentande com-

raiz de todos of comportamentos hamanos, preender 2 uguiandude da ecollu Brre,

e daquekes que § primen vista 130 s
recen como sendo de ratiezs sevual.

Para Frcud. 0 g, como inseincia comscica-
te ds personudidade, ¢ de 1 forma presionach
por conflos entre 2 forca putions {vindas

| o

Emboea tenha se peocupado coe 2 ques-
& eniteoca, o fikisofo Martin Heldegaer
(Imlmmmmmbmmﬁ-
Idnofos exiseencualiea, angumentando que 26
reflexies scerca & exisincia g, 1 sua Foso-

dn:o}mmxmk(um,«nhphmr- fia, apenas imrodugio 3 anlise &9 prodlem do
el gue e sempee consepee 2gir de modo Ser, ¢ rdo propriateente ds existéncia pevioal,

eguilibrada. Ao explicar o mecannenos éa -

Mas 3o resta divaca e qae inspizou 0 pera-

e, revela que 0 Deariio nio em cons- | mento dos exiencilivas

ciémci plemy dox deserminastes da wn 330, On, |
s moad supde 3 autonomi, nada mais dstan-
te diso do qae 0 comporaments resskanze dy
reprasdo dol impulor. '
Nio restr divids de que o ampho desen-
vobemnento ds pacnilse lova 2 o nov
concepgio de moeal cads wz mods oniestacs my ‘
dreyio do ssjexo concreto, vom énfse 05 va-
bores &1 vid ¢ d exportuncidade, o que certs-

Hedegger.discipulo de Huser!, ma obra S
¢ domp segoe 0 metodo fonoexcnoldgico pars
Mrd.imrmumd)hhm.;:t
da andltie do ser do homem, gue el denoeniza
D, Exta expeessio shensi sinifica justameste
O ser-ai”, to &, um sez-no-mundo, Retoman-
G0 2n0gio de dntenissalidade, o ser runuano nio
comstifi vaw comoncia wparsh do mundo:

| se2 ¢ “extomrar”,“echodn o rrando, O ser-al”

mente apdou m wperachs de percosceitos ¢ | 130 & 3 conscimeis sepanads do wando, mas
.

2 WACHADO, Rabertn. Netescte e o e Ria de Jaoweieo. ocoo, 1984, p. 77
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_ UsoaV-freal
i num sitmagia dida, rooa conhecimento | teidade da sua vida. O individuo irouténsico é
do mundo que ek proprio aio criow e 30 quil 0 que v degrac vivendo de aconda com ver-
s¢ 3cha submendo em um primeiro tante. | dades ¢ normas dacs; 2 despenvonzbizaio o fiz
A isso chamumon fsiodede. Alémt ds heringa | mengafhar no aroniato, que asals qualquer
biobdgica, 0 individuo recebe & heranga ek~ | originalidade E o que Hieddogger chara “mun-
1al, que depende do tempo ¢ do lugar emgue | do do xww” fem alemio, man signifia “se”) ¢
nascen., que desgra 2 impessonbdade: come-se, bebe-se,
vive-4¢, como todos comens, bebens, vivens Ao
COMEITiO, Pesion MRENEKI € 1g3ela que ¢ pro-
jeta 00 tempo, sempre em dizeyo 20 fururo, A
exaténeia € 0 begar-se contimio 3 possibibdi-

Jes sempee renovadas.
Enue a5 posshilidades, a pessos viskimbra
uma delas, privilegiads ¢ inexorivela morte. O

Segurdo “edupoe o Seroi & 0%sdy o mado de
meee postvo % se s, 9 ser hunere pods fuge

dos ssponadidodes & viet uma sxaircio et |

2000, W03 PO 130 pede paciss ono o ool
Vo ¢ Spscobe o ik do pgiio acslece

“ser-ai” & am “ser-pan-3mone”, A mixina
“situgdo-himite”, que & 3 moree, 30 Jparecer
00 cotidano, possibiEta-[ae o olkur crinco so-
bre s exiviéncia. £ cancnetities da inauteesi-
héade zbosdar a meorte como“marte na teree-
nm‘_mv,amdaomam
temmatizar 3 propna faitade e, portasto, nunca

w Sartre e o existencialismo

Joao-Pacd Sarte (19051980 excveves O
el pracye b ol 1
| Seu pensamento ¢ mutto conbecido ¢ gerou,
| inclusive, uma “mody exieescints”, imbem
peo ft0 de ter s rornado famoso romancis ¢

A partar do “ser-ai", Herdegger & oo, Sua proviog o ineckectual & fortemea-
2 evpecificidade baztins, que é 3 exténcis Se | e marcads pela Segenda Goern Mundual ¢ pela
o indnvidua & bgado mo mamdo de nuncira | ocupaco narnts & Frangz.
qusiva, pode torr 4 fzacitva de descobriro | Podemos direr que i um Sare de antes
sentido da exivéncta ¢ onientar suas ey da guere ¢ outro do pls~geemm, 2l © rpato

mas chiversas éiregies, A 100 3¢ chama s
déncie. Nesse procedinieno, descobee 2 tempo-
ralidide, pois. 20 tentir compreender @ 0 %7,
i sentdo 20 pasado ¢ projet o forur, Ao -
perar 3 ficticdads, abuge um estigno superior,
que ¢ 3 Exaenss, 3 pura exsténaa do Dasein,
Esaa pascagem, porénn, 150 ¢ feita sexn dificul-
dade posque, mergihude m facoodade, tende
3 OCRST 46U Prigmho e, Cjo sentido s -
cis, na que inds se 3cha oculte A angivia
retira 0 wxdividuo do cotidiano e o recondiaz 0
encontro de 1 meswo. A angisn) surge d ten-
530 ¢ntre 0 que dle ¢ ¢ 2quilo goe VT 3 ke,
como dona do seu peipnio destino.

" Do sentido yoe o s bamano mpamc 3
s agio, decorne a sutenticidade ou 3 imgen-

b Resiaincnn Francea sodre sua conceprio
poitica de engamamento, Engalueoch signific: 2
necessicade de s estar volado pura 2 amibee &
SuncHo comereta ens que se vive, sobdirio nos
sooetevmentos wciss ¢ pokticos de sea tem-
P Pebo engaamento, 3 Sbedade deiva de ser
speras imagimins ¢ we compromete 2 3330.A0
escrever 3 pega de teatm As o, gae s
sobez 0 mito grego de Orestes ¢ Electra, Sartre
13 verdadk faz vama alegoeis da ocupagio demd
e P, insuguendo, coes e obea, o chami-
do “teatro de Stwagio”.

Eve emolvizecto coz 3 poline do v
tompo tambéen o reflete £ discussio & mocal
dosejoro conarera. Podensos observas e U0
de preocupacio claranete formulsds w1 se
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livres, devemos ter a possibalidade sempre aber-
ta da cransgressio da norma, mesmo daquela que
nds mesmos cscolhemos respeitan

9. A virtude

Eumologicamente, virtude vem da palavra
latina rir, que designa o homem, o vario. Firmes
& “poder”."poténcia’” {ou possibilidade de pas-
sar ao ato).Virilidade esta ligada 3 idéia de for-
<3, de poder. Virtuose € aquele capaz de oxer-
cer uma atividade em termos de excelénca,
como, por exemplo, um virtuose do violio.

Essa nog¢do de virtuose nos ajuda a com-
preender 2 continuidade do esforgo. Ou sgja. a
vida moral nio sc resume a um & ato moral,
mas & a repeticio do agir moral. Aristoteles afir-
mava que “uma andorinha. s&. ndo faz verdo™
para dizer que © agir virtuoso nio € ocasional ¢
fortaito, mas umn habito. fundado no descjo € na
capacidadce de perseverar no bem.

Em todos esses sentidos persiste a iddia de
forga. de capacidade. Em moral, a virtude € 2
for¢ca com a qual nos aplicamos ao dever © ©
realizamos. A virtude € a pormanente disposs-
3o para querer o bem, © que supdc a coragen:
de assumir os valores escolhidos © enfrencar os
obsticulos que dificultam a agio.

No cntanto, 3 determinacio do gque scia o
bem varia bastante: para os gucrreiros Jda Grécia
Antiga, a principal virtude € a cormagem: para ©
ideal sofista de cidadania. a virtude se cncontra
na justiga: para Platio. a vartude & o osforgo e
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UrsoaoeV — Enica

purificacio das panxdocs; para Armaoteles, € a cquii-
distincia entre dois vicios: O Justo mcio crre o
excesso ¢ a falta; na radigio cristd, em que a
ordem sobrenatural temn primazia sobre o hu-
mano, toda agio deve se orientar o sentido da
contemplagio de Deus e na conquista da vida
eterna. Por fim, no século X1X, Nictzsche pre-
coniza a “transmutagio de todos os valores™ ©
denuncia a falsa moral. “decadente™, “de reba-
nho™ cujos valores seriam a humildade, a picda-
de, conmrapondo a cla a moral positiva quec vi-
sa a conscryvacio da vida ¢ dos scus insuntos
fundamentais.

Conclusao

O delicado recido da moral diz respeito ao
individuo no mais fundo de seu “foro intimao™,
A0 MCAMO tempo Gue o vincula 3s pessoas com
AS GUATS CONMVIVE.

Embora a &tica nio s¢ confunda com a po-
litica. «las se relacionam noecessariamente, cada
uma no wu campo especifico. Por um hado, a
politica, ao cstender a justiga social a todos, per-
mite que os individuos tenham condigoes de
melhor formagio moral. Por outro lado. a for-
IMACIO CHICA € IMIPOTEaNIc para O eXCrcicio oda
cidadania, quando O« INICICSses. Pessoais N3O o
wobrepdam aos coletivos.

Estabelecer a dialética ontre © privado © o
puablico & tarcta das mais difices © exige apren-
dizagem ¢ tempera. E assim quie so foria © cara-
ter das possoas.

g L 8N

BT . bteitura complementar

[Por que ética?]
Por que €tica? E o que € a ética? Nio podere-
representacac

qual-
quer ou indeterminada. Da mesma forma, pressu-
pondo uma compictamente in-
d minada, desde o inicio pod

colas, a ética parece ser um fend
Entre os jovens intelectuais, antigamente havia in-
1. am ch das teorias criticas

. dual e 230 Inter-humano. E teme-se que aqui con-

wudo nio seria possivel encontrar nada de obriga-
1600, & N30 sor remontando-se a tradicdes cristis

que, tanto No Ambito das refagdes humanas

10 no politico, constantemente julgamos de for-
ma moral. No que diz respeito 3s relagdes hurna-
nas, basta observar Que urngrand_eesp.oonuds-
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Mmumwamﬁ-
cdad para as quedtles moras 2 formacko de uma
Wmo&n&mm

Mmmmhu qmin
hé mais consensos en 100 daguily zn
muuu\dupamm Budmn

mo%ea%ﬁﬁn&m
wdemnmemﬂidlnsuw-
demos “ensnar® 305 educandos, também ndo
podermas abic mdo de principios mikimos 3 res-

wmmmmmam
Mdunmhumumbbmﬂom

{ don I B h 1 a0 3 cbiiarda e crita

mmammam

daenrmndoamidomum
‘bivakéncias, dos mitiplos senti 0

sentam 0 chio 3890 ¢ inegacidue » partc do
qual & possived gerenciar corfitos ¢ admitic expa-
m?aamﬁmmm#

cas. Eneste que 2 educagdo monsl &

vez s pcessi aoénmfhuopuu

acontecet.

Atarefa ca educago moral & apeender 3 fidye
com a5 incertezas, 1590 wipde A superacho da rela-
30 educativa tradicional, caractesizada peda trans-
missho de certezas a0s aluncs, €2 adoglo de uma
rove perspoctiva refledvo/comuncativa. Tratase
de sensibiizar os akunos para a questio da meel-
dade, introduzi-os no debate dos temas mais im-
portantes que envolem 0 ser humano ¢ 3 sock-

dacde

pera & formagho de um subjetividade a partie ds |

Gual cada prisoa possa fazer as suas lekturas ¢ to-
M 8 suas decisbes.

Atividades

Questoes de COMPBIOLASI0
1. Faser o fichamaonto da teveia de Praget.

2, Fazer o fichamaentiy o tevrda Je Kehibery

e rmas evada
L) 'ﬂnmmulﬁmn
respeito de @ itid
de gerago em geragio.

MHoje, trata-se de entender o processo educati-

inte, e mesmo, da moraic

O educando deve ser visto, portanto, Como o su-
Joito de s formagdo mocal ¢ nBo mais como al
guém que padece tal formaglo.

Carona, Coces —Certm de Eidancs Fouca 00
Sooead n 7€ 147 ¢ 165170 X01

.
R

Questoes de interpretacio 6 problomatizacio s -

3.0 2 1 ¢ et chemx

extinti de dterminads fue &

gk,

kel ¢

aetive ¢ mea! di crianga, Oqar dier o odlts yee o perdersn cox g0’

4, Expligue 2 afmmaghi de Gerd Benbeim, oplicando-a & vivénca (b addescente: 0 oo s it
e huenna roae oo de que o homen, paca poder cntrar sealmente no mundh, peeciis peimeino st

&k,

50 A comunnbude estagm sem aimpabes o v, o mpuli extingaiese s participagh s b e
hdade” (Hherry James). Disctn a citiagio s dows poikos inseporivet do provesso de scnlizgh

« inkvrheghy

3.

130

: . —c “‘rﬂl":"‘“l
Al

Lt 2 citagho de Barbat Fresuyg n eplgrae do cditulo e tespons Is questdes de 6 a 8.
6. Pt qur, segundo Paaget ¢ Kohlherg, o deseavolvimento do pensamento ligicn e da moealadade nio dis
nspelta apenas 2 uma esvbigo mechnics do psiquismo infantil!

7 Analisusbs 35 teorias de Piget ¢ Koblberg, em que sentido podemos destacar o conceita de catris ma
aducagho monal!

.&‘\ 3o e stalle ol b | —y e J N ‘l b} “:-‘ b
as criangas. Expliqoe poe qué
19, Ingerpete  ciag de Gusdorf: ‘A berdde adolescente ¢ um dolescincts b ek, wmu libeads.

de de aspinaglo | A jumentude € 0 teespo de sprendiaado da Bhendade”.

10, A portir d citaglo de Montesquicn (seculo XVIILY, detifiqe os 1 niveis de monalidade segndo
KohTherp *Se e e & alge que o it a mim, s peciudicin]  eninba banilia, eu o epeitaria de
e expirieo. Se soubesse de alg dtil 3 minha fasmilia, mas ndo & minha pir, procurans exqoect-ho Se
wwhesse de alp deil 3 minda pirria, nus prejudicial ) Europa, v enio il Eveepa, m prejudiciel oo
énero humano, consideratia i como um crime”

1 No capituo s dads excenplos e comportamentss de adaltos gue sc ennaxam no estigh il e
deseavolvimento moral, Obeervinds 0 seu cotidiion, Jé uatvs exeanplos sénilares

Questoes sabre a leitura complementar

A pertir & leitor complementar, responda ds questiies de 120 14,

12, Poe s, eanndd 0 nutr, 60 s o matks e moral a puetir da transmindo dss virtudes desgives!

13, Cooso Jeve ser Jevada a edeito a oo monl!

14, Poe qoe o relativismo monal pascee o ot urma poyo politicamente perigos? O que ele prgve paes
wperat eve relativismo!

Dissertacao

15. Tetrac Seguodo Kant, devernos traee 1y ser humano conso fiss ¢ o como mexa Dicuea como na
sociedad em Que vivernos fem senpe e mibxii ten s respeital.

Pesquisa o debate
16, Coono educnr e novas geragles!
O trabalho deverd ser feuto em s etapas:
2) onganizar grapos gt doven entreviaar pesos de diversas Bias exieis, propondo-lhes a quetks
acifea (anocas idade, estudo civil, profisadia, excobarizsg ol
) a patie das anotagdes, e g e redine para amlisar o dados recolikdon ¢ fcer uma coepuragho
com o coneoitas apremidos no capitub, inchisve ma Jetuea complementar, ¢ claborar e rebitich
) rewnic a chuse pars a expusigho do relstieis ¢ abi a oo geril.
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dos, mas que podem aparecee paracke como uma
fatalidade 2 que nio tem meios de s¢ opor.

“Como entio serd feia a passagem?”, per-
gunta Merleau-Ponty. Ao observar a maneira
como outros,semellantes 3 ¢le, ragem diante
dos fatos, pelas revindicagdes, pels greves, por
eventuis conquistas. Percede entio “concreta-
miente o sincronismo entre sua vida ¢ 2 vida dos
operirios ¢ a comunidade de seus destnos ..
O espago socul comega a se polarizar, vi-se sur-
gir uma regido dos explorados, |..] A dlase se
realiza, e dizemog e uma situagio é revolucio-
niria quando a conexio que exite objecivamien-
te entre s partes do proleciriado ] ¢ enfim
vivida na percepo de um obsticelo comum 3
exiséncia de todos”*

Antes de surgir conto conseiéncia explicita
“antes de explodic em palaveas ¢ de se referir 3
fims objetivos”, 0 miovinvento amadurece na co-
existéncia com os outros.A critca feita s nter-
pretagaes tradicionais estd, portanto, no fico de
que elas desconsideram o projeto exisencal. A
Iiberdade 9 5e reaiza s somos capazes de asu=
mir nossa situagdo natural ¢ social,

No final do capitubo,sekecionamos um texto

complmesr que g s conidengis

Concluséo

Nesse percurso realtzado para discutir o con-
ceito de iberdade, parumos dis concepges uni-
laterais do determinismo ¢ co vre-arbitrio, se-
gundo as quais a lixerdde humana € negada ou
afitmada de maneira categénica. Gostariamos, no

A LN

- Oerioalberod N Esomes |

Mo tempo nascer da mundo ¢ nascer

O i s, s oo |

sinnacngiunertearsiido obopi
et e, o5 o, 000 seurd,
somos abertos 2 uma nfinidade de possiveis. Mas

et andse inda s, pos eifmis 005 | o

s aspactos v mesmd lenpo. Potanto, nunca

entanto, de destacar as interpretaqdes que nio
consideram esses polos como inconciliivels ou
25 que peivikegiam apenss a capacidade humama
intelectiva, paca realgarmos o papx] daguels que
se basetam em uma experiéncia mais ampla, pela
qual 0 ser humano di sentido 20 mundo. Mais
aindy, de uma expeniéncia que rdo & soltiria,
mas ¢ iz 0 comvivio, a intersubjecividade.

liso sigifica que 1 discussdo sobre a liber-
dade nio se restringe a vum individuo solitirio,
porque ¢ impossive 2 iberdade fora di comu-
nidade humana, As niossas relagdes nio sio de
condigiidade, mas de intersubjevidade, de en-
gendranento, sto & nio estamos sizplesmente
uns a0 lado dos outros, mas samas it s peles
onirs, daf o podermos faar propriamente do
ser humeno como uma “tha’”,

Ao nos referirmos 20 cardter social da fi-
berdade, nos conteapomos  idéia individuslista
de iberdade herdada da tradicio bberal burguesa.
A expresio chisscs dess2 concepeio & A li-
beedade de cada wen ¢ limitada unicamente pela
| Iberdade dos demais” O que se esquece ¢ que
nem sempre 4 hiberdade de escolha ¢ tio live
quanto se apregoa,sobrecudo s sociedades em
que predominan privilégios para poucos,deki-
mitanido 0 campe de acio da maiona.

Sabemos que a vida monal 3 € possivel
como agio baseada m coopergio, na recipro-
cidade ¢ no desenwolvimento da responsabib-
dade ¢ do compromiso. $6 assm torma-se vid-
vela efetiva liberdade de cada um. Nesse senti-
do,0 outro nio & o limite da nosa liberdade,
mas a cordigio pacs atingi-h,

hé determinismo & nunca hd escoha absoluta,

£, MERLEAL-PONTY, Maurce. Fenarenoiogiade pevcepodia S Pa, Martns Fontes, 1999, p. 596,

...

o Fagaum ichamento sobrea concepo de deenminis

24 Faga um fichamenco ol as concepgies e bendade incondiciona! ¢ livrearbierio

Questoes de interpretacao ¢ problematizacao sesmssmssmssesees
34 Explge por que,segundo Esincsa, detcriniano ¢ Eherdade o o idéas opostis,
4 P«quckimmmoocmﬁ&pﬁnqumﬁsm&mﬁcml?

5.0l franeds Gusdoe onta gue um rande pivorfes ekt de wm frels paca e 0 e
exiih por algumnas horas de rakalho ez miio alta. Ao e 0 atisa respondeu: *Algumas hores, mas
toda  minha vidy”. Fazendo v panaleloentie o quadro do artista (feiorem poucas hores), explique poc
Qe ambém o200 v no supde apenas ¢ mowento e que i zealiade

6. Qual éa mporcincia des determiniscs ara o cibcia!

1 AlnincMaminmlximnmmmedtminimelilauéuic:&cxmpkndicm&wx
oo citadis o capieelo.

8 Omosimento e muio de 1968, defagrado s universidades francess, pode s strado m parte pee
et como ese: F roiido poibir”, Quas o s psivei significados desa frase!

0 paemmalisno, querechuea 2 mulber o L, dfne-a como entmentoy interioridade ¢ imanta-
cio:a realidade, odo existente €, 0 miesmo temg, imaninciae transcendéacia; quando ndo [he pro-
piem umobjetivo, quando o impedem deatingcalzom, uando o frustram em ua v, s transcen
Jenciacatinutilmente no passado, isto ,reca na imanéncia € odestino da muther no patrazca. [
Fara grande imero de mulheres s caminhs s tanscendéncia esio asradus: como o feen rada,
0 se podem fierse perguntam e ndefinidimente  que poderiam Vi aser o que s levaaindsgaro
qmmumamWﬁ;nanmhgrmdemwénthmémuiufmb
e pore e nioexite Mantida d margee o rundoa mulher ndo pode definirs ofecivanente
travis dese runo ¢ eu mistéio cobre apens um vtk
Simone de Beausole eriica  patrarcado neste tocha extaido de O syperd semn (1949), obra e

" pfcouun rarco bt pela humanizagio da e i discutivho, resendads quesdes deda 12

2.
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e 'wml

o corpo como faciadade puen ¢ asalne s

vk Fagaun ) & prepagmding

#5: Leta com atengdo 35 afinmagdies 3 seguee, refesentes & relago coqpo-espitito. Agrupe 36 e s¢ aseme

Tham e a0 chatinga das dema, indicando em que teadingas de pensimenso poden ser inscridn

1) A senalidade humusa € ewencialmente 3 expressid do coepo Boldgicn, & o reseitad do faeciona-
mento ghndube

b} O com o € cosa, nem obsticul, s ¢ jame ntegrance da totaladade do e hemmano, Mew copo
o ¢ aljema coia que u tenbc ew o mee oo

] denmmmnwctxnmlumﬁrﬁunkmam&
usicHis.

) As painlies pererhom 2 ocnte, dal 2 nocessudade de e 3 fim & ool o deseios por wedo
*mornicagho” o compe

¢ Em m socielade cuizads € sem poeconceitin, aord posdivel encasar o corpo com expresdo &
Pur Battes, PuTi aitomis

1 O gesoo nemca ¢ apees oot ele € sagaificativ e me reete medasamente ) inverivcidade &
wjeito,

8} A coecidnea pena perfeitasmente quindo fesumw destas seniagies  pertirhis nema viea, nema ¢
owvido, neas o pracer, nee 3 dee

Questies sobre a leitura complementar
Lews o texmo complemenear ée Merskemu Pty ¢ sespenda s questies 6 e 7

o :lx peimeiza porse 3> texac, Meless-Poeey citica as teorios em que prevalece o ualisnn pricofiicn

ol Jusoigae as exphicagiies dackas pelo s, qeando afitma que o corpo ado € e chiena,
Dissertacao
8 Teow: A vaichale.

Pesquisa

9. Em prapon, fagaon um levantaments de etigos de revistas qoe fustrom 0 fendemens d comolarria B
sepeicds claboes um selanieis por grugns que servind de apoio puea 3 dacesso & tema e clise.

SEGUNDA PARTE - O amor

FEnconiro pela vida widles de conpos; desses willes posso desejer centenas;
mas dessa contemas, amo apenss wom. O owtro pelo qual estow spaixonedo me

desipns 2 especiciidade do meu deseio.

Rotre Bumvey
W | Emsuma, o pemo nada Bem gue ev gosara
E dtial defimr 0 amor, e perarmor nas | de sber 5 gne £, mas stando o bado de denem,
s dversas Conceitundes que racebe ne 29 0 Wjo em exmtincha, 130 em ewéncu”. Nio
coreer éa hisndris bueans, mas prinopelmente | recrimmemns o (ol disnee desa porpleni-
selevarmos em conta 3 epeaiicdade dewe sen- | dode, parque e 1o ¢ secusa 2 efletir whae o

tiezento, cup seondo nos oxcaps. Como duee
Reiand Baether*Que £ que cu pemso do smer?

.
amor, xites recoahece gee 30 procurarzo d-
267 0 qoe € 0 3o, Stk po maw bee do

e, 1 * o

atmoe, que & seu Jogar daminada Lembn entio
i proverbio chinds que diz O lugar mais
sazsbaio ¢ sempee embateo ca Hepach”

Apesr dess adverséncis, tenrmos dlgu-
s delimitagdes do conceisa Em primcim u-
2t 0 ifnguagem comum, amy ¢ wodo em &-
e acepodes, desde 15 muis moceruis, coox
© st 30 dinheiro, 21¢ 35 1 rehgows, como
© amor 3 Deen. Fali-se do amox i pitr,  deas
como 3 Jaiga, 3 amdades como o tabalba, i
Jremoas de v relagdes como amigos, fihos, jues
o smusres. £ bem verdade goe, em algens
dewn scepodes, poderiamos exar com maor
poopriedade outos termas, tils camo © dage
de pesse do dmicim, o ivterese pelo tabalho, 0
empealo el 1a Sefen di Jostica, 3 amézale
dedicads 30 atnigo ¢ e poe dizme.

Restaen comodo a1 relagdes interpessons
que podesson chumar de sovson, qundo o8
sfetor despertadon sobicitam 3 provemdade de
shgofan e estimulan 3 benevokincs, 0u v, 0
smmte descia 3 presesa do aeado e tado fiz
pita 0 s¢u ber, cono 0ot cas0s do seor flul
o puterna Se acrecentinios 3 eos demen-
1ot 3 stragdo sexud ¢ 0 desejo de intmidade de
corpo ¢ ks, estaremoy daece de om Hpo -
peciico de amoe, putamente 0 que abordare-
08 Devie o,

1. O mito de Eros

As kendas gregas, por screm trnnnidss
onalmente, sofferam indeeras modficxoes, ée
que rrwalzos varkgio meico grande de inter-
pectagies e sentidos, As vezes, Lo fgen minn
spascce em vicka versdes, sentpre ricas de sg-
aficadon. Na Topeste de Heviodo, 25 exmidades
que aent do scio de Caon — vazio da dsorgs-
airagio ikl — sungens poc segregacio, por
scpueacaa Quando easce Eson, 0 Ame, s for-
¢4 de mxoens ospiritial pecaide 2 purtie dii 2
coesi, 2 osdem do Univeno miscente.

Mais tarde, 10 cico dos mites abmpiancs,
Exor (Cupidho, para os romanas, ¢ fitho de Afro-
diee ¢ Arey, repersensado por umt CTienga -
vess que flevka ot coragdes para toemi-los -
xomdos, Quiedo ¢le propro s apuivons por
P (Alm), Afodiee, invesons & ekezs &
Pagu, dnta-3 do fibo ¢ 3 submets 1t s di-
ficen provas ¢ sofnmentos, dimdo-Be coco
compandeias 3 lnquietod: ¢ 3 Triders: 38 qoe
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7,@'9-!-!,'0[

Zow, stendendo 205 apekn de Eaon, Bbertas
pana que 0 casd 3¢ una novamente.

| fos e AN Anovo Convo, 1793, ek oo
wérmon, Misss do kv A spogto 4 0 secar
Vo d Fres 8 Puchd mprosenion 3 Makizos decorse
s 00 perch © 0 cegrca do vl c30as0

Entre o ol gregos persins o ii-
gom avieica do amet. O ped-socrinoos Parmé-
wie ¢ Empadodes se xferem 30 poncipwo do
amer ¢ do Gdio qoe peende 3 combmagio dos
Slememos entre & pora formarem o8 dvoros
carpes fiscos. No diilogo e Platio O hesguesr,
o comvavas discanam sobee 0 Amor. Um dos
onsdon, Aratiéizcs, 0 melhor comediograin
& &poca, relata 0 o segondd ¢ gal no iné-
£io, 08 seres erie uplos ¢ GRIN0L ¢ 06 X0H
erant v v comeruido por dan metides
masculieas. cucso por dus metades fennina e
0 sevoein, and-Dpme, metade maKwInG, met-
de femning. Come ouwsem desfar of deo-
0%, Zewt comou-0s ¢m dos pars esftaquece-
Jox. Cada b boeno -« extio am s feadda ¢
0 amor secipence s onging & tentiava de 1o
nsragio di vmdide primtng, Como o8 ey
1L 130 eram apenn besex £ valormado
0.amor entre seres o meno scxo, sobeensdo 0
toscolme, como fosma poiel doke encon-
tr. O o signfica tesbin 0 ameo busaco
poum:mh‘;ndcdom.mmmio oMo
cewo de sperfoigoamento & pripoo e

Socrnes, 0 sltino dos afadores &0 refirido

| didloga comegz dzendo gae B wprsents
“m 2o de quekquer cose que 530 ¢ fem ¢

5.
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tipo de reagio significa conseqientemente 3 | pesozs estio ldo 2 lado, mas suas relages sio
perdz da forma antiga de expresio do amor. | de contigiidade, seus contatos dificlmente se

Nas sociedades massficadss, porérn, ez que | aprofundam, tormando-se mais 2210 0 encontro
0 eu nio é suficientemente forte, 2 pesoaspre- | verdadeiro,
ferem o viver 2 experiéncia amorosa para o Nio 56 s relagdes entre duss pessous (no
ter e viercom & o, Tlvez por iso a el | clisico encontro amoroso) e acham empobre-
¢Oes tendamn a s¢ tomar superficiais ¢ ¢ nesse udnoﬁnmmtodmhgmfmlm—
sentido que o penador francés Edgar Morin | nio importa agui analiar 2 causas nem procu-
afirma:“Nas sociedades burocraizads e abur- | ar 2 validade i situagio — iagou as pesons
guesads, € aduko quen se conforma em viver | em um muundo onde elas contam apenss consi-
Menos para nio ter que morrer tanto, Porém, 0 | go mesmas. Mesmo que sejam vilidas a eriticss
segredo da juventude ¢ este:vids quer dizerar- | 20 autoritarsmo da famlia,exa sinda € o hugar
riscar-s¢ 3 morte; ¢ firia de viver quer dizer da posibilidade do afeto. Ou, pelo menos, o i

viver a dificuldade”.

5. 0 amor no mundo
contemporaneo

Nasociedade contenporines, faa-se ¢ es-
crene-e muito sobre sexo ¢ quase mda sobre o
amtor. Talvez porque 0 anior, endo um enigma,
nio se deixe deciffa, repelindo toda tentativa
de classficagio ou definigio. Ao contririo, a li-

teratuna nunca deixon de falar do amor ¢ en- |

contramos na poesia, campo mitico por exce-
léncia, a metifors como posibilitade de com-
preensio melhor do amor.

No entanto, nio hi como regir que esse

vario conceitualse deva 3 dificuldade de expres- |

sio do amor no nundo contemporineo, Com o
dessparecinento das sociedades tmdicionais cu-
Jos costumes emvolvizm fortes relagdes entre a5
pessoas, ios centros urbanos muito populosos
criou-s¢ 0 fendmeno da “multidio solitiria”: 5

Mdawu;mhﬂdxm i

mmmisumms«w -

|

dela ndo ¢ ganantia de ter o vazio de amor
preenchido,

Lembremos as consideragies feitas no final
da Primeira part, sobre a sociedade em que vi-
vemos, caracterizada como hedonista ¢ permis-
siva, voltada para 0 consumo ¢ marcads pelo
individualismo marcisia, Ora,z busca de prazer
imediato ¢ recusa em suporar frustrages sio
comportanientos que nio sz conatlizm com o
delicado trabalho de uma relagio amorosa, 2 ser
construida 30 longo d convivéncia entremea-
da pelos paradoros que ji analisamos.

Alem disso, no mundo da satisfagio imedi-
1, do prazeraqui € agom, o descjo e emogecs
fortessubstiu o5 amores termos cuja intensidade
pusonalcertamente ¢ ateTia com o tempa, pois
3 paiio ¢ fugaz por natuneza, E bem verdace
que s¢ 0 amor s¢ funds a0 compromiiso ¢ se 2
pesoas cada vez mais tém medo da dor,do soffi-
mento, do risco de perda, 0 que reslta o 3
reagdes superficuis,os “amores breves”,
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Questao de COMPIEENSAD s v

ek O eipicns rebacionados a seguir visum verifcar a compreeasio das temas abvoedades 2o capitulo Exphe
que cada im deles:
2) caseteristicas o amog;
by pacadanes do anor;

) amoe ¢ perdy;
d) oo no mund contemporineo.

Questes de interpretacao e Problematizagao s«
224 Faga um levantacnento dos mass dfversostipos pessives e artor,
3 Qusis seriam as diferengas entre amor ¢ amizade!

o Analise 2 citagdo de Edgar Morin: "Nas sciodaes borncratizadas ¢ ahurguesadis, € aduko qen e
conforma em viver menas par nd terque merrer tanto. Poréim, o segred da juventide ¢ estes vida quer
dicorarricar-<e A moree; e firia de viver quer dicer viver a dificuldade”,

165 Urilize o mito de Procustn para cieicar as relaes amorosas na sociedde patrarcal.
46 Relacione amor ¢ poder, analisando os chamados "crinus de paio”.

8 Comente: "0 amar imaturo diz: amo-te porque necessito de ;o amwor e diz nevessito de i porgue
teamo”. (Erich Fromm)

8 “Diserme: sse ginero de amoe o & vivel. Mas como avaliar a vioilidade! Por que o que énf\!lé
um Bern! Poeque e  methor queinflarmar™ A pertieda fase e Roland Barhes,foga uma disingio
enire Amor € ik amorsa,

7. Tewrde-thing: Ivro do caminho. colecdo de 81
do taoismo. (Neta do traduter}

por Lo Tsé, que

il
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;Q.Amﬁdawﬂadeﬁdmﬁwmdd:mdndq&mummmmm%th
todmmmﬂohﬂn&xmymﬁoﬂmmmmmhqqubm

nome de empresa,

Jo3o amava Teresa que amava Raimundo
Gue amava Maria que amava Joaguim que amava Lili

que o amava ninguém.

Jodofo pera os Estados Unidos, Teresa paa o coavenco, Raimundo moreu de desaste,

Maria ficou para tia,

Joaquim suicidow-se e Lili casou com J. Pinto Fernandes

que ndo tinha entrado ra histiria.

Questdes sobre a leitura complementar

10,ﬁnq:mxiduﬁdwhhhme&nébmhm!mmxommhdimw!

A Quais 0 s riscos possiveis 20 s assumir uma relagdc amorosa’

Dissertacdo ;
12, Tema: A whddo nos aghomerados urbancs,

TERCEIRA PARTE ~ O €rotismo s v

A chama ¢ & paste mais sl do fogo, e se leva em figura piramidal.
O foge original ¢ primordial, @ sexualidade, levanta @ chama vermelha do erotismo

€ esta, por sta vez, sustenta ontra chama, azul ¢ trénmla: a do amor,

Erotismo e amor: a dupla chama da vida,
Qeteno Pz
1. Interdicao e cultura (i s
B . se encontra tia mstinciz da pensonalidade cha-

A distingio entre o ser humano ¢ o animal | mads id ¢ & denominada ibida {do latim “vonta-
wdi p:'lo trabalko ¢ pela knguagem, por meio | de”, “desejo”). una energia de matureza sexval
dos quais se realiz como ser cubural,superando | orientada pelo priniipt de prazer, Segundo esse
omn;dod?gmnamlﬁnqmadviﬁnﬁo principio, 0 curso dos processos mentais ¢ regu-
Mt_scmmr.ﬁﬁn«miriooconuolcdaim— lado para buscar o prazer ¢ evitar a dor.
tintividide ¢ 2 pasagem para 0 nundo humano O contato com 25 nonmas sociais determing,
e deu comt 2 instannagio da i e, conseqiente- 10 entaneo, 2 forniacio do sapmg, que intesio-
mente,com o advenco da fntesizdo As proibicdes | riza s forgas inibidoras do mundo exterior, O
csube!ccem fegeas que contolam o sexo ¢ 2 | conflito entre 5 duss forgas antagonicas — 2
sgresividade, de modo a tormar possivel a vida busca do prazer ¢ 2 exigencia dos devercs — é
em comum, O proceso observadora hisriada | resolvido pelo g que, 2 partir do peinapio de
lufmmw_bdcscm wlentaadequaciodecada | realidade bevasdo em conta 3 condigies impos-
crianga i normnas sociais, 0 que faz com que 0 | tas pelo musdo exterior, ssberia lidar com o
individuo sonhe nosalgicamente com o “parai- | descjo, decidindo da conveniénci de realizi-lo,
so perdido”, onde tudo seria permitido, de proibir s satfagio ou apenas adii-la.

Que forgas 30 esws que precisamos con- . Acultura se toma possivel, portanto, pelo

twhx.@csvizr. canalizat parz outros etores acei- | controle do desejo. Uma das maeiras é a o
s socialmente? Para Freud, esa forga primiria ndo, pels quual a forga primiria da bbido ¢ des-

-0
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viads para um 2lvo nio-sexval caracterizado por | truido para o estabelecimento das relagies for-
arividades valorizadis socialmente. Segundo a | mais comega a se dissolver na excitagio sevusl:
teoria freudiana, hi libido investida em todos o | nudez destrdi 2 boa figura que as nossas rou-
3005 pidquicos,o que nos permite encontrar pra- | pas emprestam”; as pabavras obscens, a imagg-
zer também nas acividades que ndosio prinuri- | nagio exacerbada, as transgresdes das proibi-
amente de natureza sexual, Exemplos de fornus | ¢Bes,a viokagio do corpo, 0 excesso desmedido,
sublimadas da utlizagio da libido sio o traba- | tudo leva a uma “perda” constante de si mesmo
I1o, 0 jogo, a investigacio intelectual, 2 produ- Qe culmina no orgasmo, que pode ser conpa-
(0 artistica, entre OULras. rado 2 uma “pequena morte™. O éxtase ¢ 3 ver-
Nem sempre,porém, 0 controle da sexuk- | tigem sio, ce certa forma, um “air de 61”
dade ¢ saudivel ¢ comsciente, sobretudo quando Entio, por um lado o erotismo percorre o
& feito pela prssdo. Ness: caso, s normas o~ | caminbo inwersa do nascimento da cultura —
jetds no inconsciente impedem a decisio au- | quese fez peaindauragio dalei —, situando-se
(onoma ds pessoas. O processo de repressio se | 1o limiar da transgressio, ou seja, comprizest-
di quando 0 g, s0b 0 comando do spempynio | do-se da wiolagio das proibicdes sob as quais
conseguetonar conhecimento das exigéaciasdo | repousa 3 civikizagio. Por outro lado, e pirado-
id, por serem demusiadamente conflitvas ¢ in- | xalmente, © erotismo ¢ o lugar da mixima ma-
concliveis com a moral ¢ por o esasexigin- | nifestagio da ndividualidade, lugar por exce-
s 50 rejeitadas, permanecendo no inconsci- | bencia da invengio.
cnte. Entretanto, a energia ndo-canalizadz nio
permunece contids, ms resparece sob 2 forma. 3, Obstéculos a Eros
desitomas, i veres neurotico.E asim que . .
Eros se toma doente, ¢ 2 e s¢ sobrepde Tanatos Por corta do impacto gerado pelo crots-
{morte). 0 sexo passa a ser visto na reagio ambi- nw.nruimdcp?ds::d:;c«nmhwm;‘y{mda
¢ 10 ¢ culpa. promessa que 2 acompanha, ntro-
R S duz clementos de perturbagio ¢ desordem. Tal-
2. A atividade erdtica vez esteja aia necessidade que os poderosas ser-
tem de controlir a sexuslidade pebs repressio.
A sexulidade humana nio € simples ex- | Como ji dissemos, a epresio da sexuslidade
pressio bioldgica:emboraaatividade sexval s | produz o sentimento ambiguo de desejo ¢ cul-
comum 308 nimais ¢ 208 bumanos,apenss 5tes |y Tof ambiglidade gera ambém tendéncias
a transfortnam em avssno,como bus piclii- | ootac de comportamento igualtuente eriici-
@, independente do fim natwral dado pela %= ypic o prtisnn ¢ 2 pemiscividade, esulcanies
produglo, que se traduz e infinita rigueza de | g ocelacio entre prodir  tvdo peniic.
formuas emprestadas pelo espirito 3 sevualidade.
Aagio erdiica ¢ ocasiio da expressio dualegia | g 0 puritanismo
¢ da invencio. Mesmo quando busca seus fins ‘ ! et
primirios, é uma forga agregadora das pessoas. O discurso m'alw ¢ puritano ¢ hendeiro
Percebendo-se como ser descontimua,separzdo | s tendincias pltdnico-<rsts que desvalori-
de todos,0 individuo procura substituir 0 Sola- | 24m: 0 COrpO ¢ pard a5 quis 3 ﬁmmf(ao de-
mento pelo seatimento de contimidade pro- | pende da purificsgio dos Sfﬂnlﬂm comsiderados
funds. A sexualidide surge como uma lingua- | “mais baixes” Nessa perpectiv, a sexuaiidade
gem possivel, por meio da qual nos comunica- & deswalorizads, como s¢ duwg de furr_p:r.(c
mos, rompendo a desconinuidade dos corpos: | da pessod integal par ser reduzida 20 sléncio.
a caricia ¢ a“palavna” do corpo. Avisio platdnico-¢risti asocia sexo a pecado.a
Por iso 2 sexualidade ¢ mbén a expres- | 1o ser quando tem por finahidade 3 reprodu-
o mixina di intimidade ¢ do desejo. Para o | ¢o. O apostolo Sio Paulo defende o celibau:.
fldsofo francés Georges Batsike, o dominio do | mas diz que & ‘melhor casur-se que se abrisar”.
crotismo esth justamente no descio que triunfa  Santo Agostinho, que vivera os “prazeres do
deproibigio.O) comportamento erdticose opde  mundo” antes di comversio, 05 achava compa-

10 comporamento habitual.tudo o que ¢ cons- | heiros perigosos.a serem evtados.
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A Refoema peotestarse retoes om temiitian
¢ exals o tmabulho como ecraio de pobiacio
Max Weber, ma obea A /s preioaste ¢ 0 o
do taptalion, explica como 0 el de vidh eé
523 coasnes 0 miicko d 6 protestante. Pels
teoeia da prodesaacia 2 sbvacio 0 2 condend-
b0 s smas incepende ¢a pripe pena fi gue
Deus 05 escolde ou oo condena, Eiso que -
Fortca obes, a nquen, ) properiade, pois o
st escol dvisa Dl o teabulbo ser o meso
de fgr & teuesgin, s oqoedads ¢ 3 mie de
todos o0 vickor”, ¢ 0 principal pecado set 3 pee-
geiga. Fcd wopindo  mond e

Com 2 mpatagio do cpeealnmo ¢ 0 de-
pesnolvamcnto do aom fbed, ¢ exercido e
contocle cad ez mom severo sobee o trbala-
dor, O principo de adstramento do coepo,sub
metendo-0 3 feeres dsciplies de trabilbo (lens-
breac & jormads de quatorze 3 deaesiens hors
o séoako XIX), faz com que o tnbilbo nio
53 spesa um fieso pans o wean, t gue peo-
fmov3 m peocesso & dvondizagde ¢ dsoes-
2l do cnpe, Dot ter-e tonsado uma atmidsde
 qax fx mtrada eodo prazes

oo, 23 Primeiea parte, goemo Foocaslt
apb o procose de dnfiigd Ay onwy, que
faolea 1 scheressio ¢ gt ¢ portinso scanen-
222 prockaevudade. De m0do xtseuese, s
do 3 aniire do Bnok slevrdio Hierbers Mascwme
e Exe ¢ izl o cxsgineus do nova ondem
provocat s g, mtimayents bgi-
ds 20 i & docwpnle, sependo 0 ol 0
tnbalador meenione.a secondide de read
meen, de produtodade, peococienda fusydes
peeestibehood ¢ cogameads e v e csio
fmcionsnenno v & ndependerteerte di par-
bopecio comeoente de cada em

“Elom e neecndo comergan”, 00 s,
aideal de produtiidide ds wcedade indaerid
s¢ faz por 2000 da sepressdo Reurads da aoph+
tuxde imiclal = que deveris e encomtnr, oo ¢,
e todx 3 X0 harmia, 5 seushidade fca
resiric 3 mromentos tolsden, n hest de Loz,
e aind mdanida 3 erealdads, 0 pe0prio 0
sexh Mass sinde, 60 algam Gaes ¢ comrolads
para qus ko se dowwre da fongdo de procriagia,
considersda fundimestal

Aut i pouco sempo. 2 fantlks burgues po-
truascal defisia com dhareza ox ppéw dotimodon s

s

conisads 0o e ¢ “procepédi” pelo mand, de-
semponha o papel bioligico de mie, 3 que sem-
pee foes destimads, A conpegitned dows gy
i pars O compostmeTins sexus € 3 -
vy dypls woned, 100 £, expeinein de s mo-
ral para 3 rausber ¢ o urs 0 bomxem,

Gronde tyooscao o 77 Tom Waendearn, 1962,
sy ¢ coogom ke mocea. O ot eode o
032 o lodo do sorvetes o sk dodan. rdoro
o podomete, 13 1ok &6 deom oo 1960 v
oarnd 0y arve bedede sendl » wcadode
G trwo

Nese quadeo adhconal pues que 3 neadber
poma desemmpenhir o pael de mie, 3 menma ¢
odacads como ua ser aseniado 2 o csmen-
10, quando t=1i ko s v seand. De oodo
bem dvena, 0 merino ¢ coeneads pun 3 vy
wouml prococe, No roawrace de Mino de Aa-
doade Aear vode atmnatin, 0 pal Conne uam
gomrmants temi seb o prteno de oo of
filhos (o rapet ¢ das isemtu), s com 3 -
tengio oculta & proceder § maciagio sensal do
50 frem poblemas de vicion ¢ docmgat..).

Ese comportrmento dootounza 1 figues
femamana: ¢ amo 0w peontiines, De quabjoer foe-
£, 3 tecw) de senushzar 3 mather e coons-

cad i, Ao pai € rovervado o espuo plitico {0 3 poe, 2 todo meeame, § tendéncia 3 eousiird b
trabullo € 3 potincal , como provedor d Gz, | de faren perverse A edocagio da eredher ¢ fe-

deve prtie 3 wvieince & e 2 melbiee,

1t devie tecido anbiguo de expoucio ¢ negs-

32 -

30 di s sexmlidade. Desde codo sporade 3
ser vaidons, ovnmaete, mos “sté o fsite & de-
cimca”. O cineasta espanbol Busive! sostra o
panciino dews s o Skae Bele de jour
Mk\'«hﬂ‘j.quwunlbﬂbh
sociedade froqoests o bordel § tisée Com i
Buutoc] desvels 3 contradigo entre 3 seabdade
vivids pels maherSen-comportadi” ¢ of seus
descjon secoetan ¢ incozienieis

Tombén ¢ ambiguo 0 papel da prowticze:
comderads e ndicobiereads, € o o 0 coee
mmdxnpddtdl'm(nubmﬁ-
k" A ese sespeite, iz Mariless Chune: iré-

merns eados téms montrado coma, 03 googre- |

fia dis cadiodn [amteriores s mepaiipoles con-
temporines), 0 bordd € o indispennive quae-
10 2 1zpejn, o cemitéria, 1 cadew ¢ 4 oxcola e
gramdo-ie § piiagem, sinds qos sgificat
mweste Joodizado m fenars da o, quise
seu exterior. Ns gandes ciodos contepoci-
e, 2 Jocalinagio toens-se central, mo 10b 3
forma de geetos ¢ poranio, de epago -
&q::ﬁmnrdmpdoms&oh:h
coemo ‘boca do Bxo' |..| Fm sz, 1 sociedade
chabons peocedimentos de segregacdo viiive ¢
e intrgragio pavisved, fizcndo da padiut pa
fondamenzal da gcs socul™!

= A permissividade

Nas ifmms decadn do seccdo XX, 0 qas-
o de pisds sepeesdio seatl pana 2 ser sl
1o pe vakonzagio da ek, que s
Yevari, s Jrim=R0 momento, ) it uts)
Ebengio. No extants, dlpars mussgan prec-
s et ecreada

() movimenso estudsantl & mo 8¢ 1968,
iniciado 23 Frana ¢ propagado pelo mmuinda tewe
importiacia ma sfirmiio do direin § sexuuli-
dade ¢ b aegria per b proporcicesda. A do-
pla rmom] ¢ denamerze oo, s como
todas a8 formay ipikriaas de whoosmenty
Jmancr o8 movimenos fzatizetas comegeen
poogreion s et de eecupengio di dig-
widade ¢ aptazomis ¢ mulber; 3 linguages
10Mmz-42 fuat IVPE € I8 OO R
e 2 valoneagio 6o corpo. Extrva comegan-
& 1 chomads emiugds e
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M e goe sagre shgoes pobloo Pas-
fraseaedo o compaseos Chace Duisgue, 3 v
lidide"¢ aqually que 03 b ovena, ean 1

| o teri": i permite padonizagdes, wo ¢ %

ez 2 Bemmlas e s submete 3 et Ooao
¥eal o corpo ¢ G ambecnte exocizadon coty-
vt w derens § vocedade, que coge en
corpo doal ¢ i drposicio pura tabullur qunto
exige 2 procutvidide do serna Coeno reage o
capalam dunte de i formus emergeres de
“dnuoinglo” dos conemes’ Inmpeendag
vz o o s Nejaomos (om0 B0 (xeete.

Uns gl prodagdo de evies, Sima -
VIO, gt teatens ceshe 30 nferesse degerti-
do pelss qoesties sevan. s proddagd, po-
rém, se acka vokada parz e “eovo fillo” de
dnhsir: o wxo toma-e vendived ¢ exposto
om0 et um spermencsda M, camman-
do-s¢ 0 conteidy de e polibicagloy, pesiebe
e que, 1 verdod, simalims 2 Bberagio i se-
xuabdade, ¢ refioeyam preconintin

£ em 3 poricho de Herbert Mascwe, 30
Serunnciar 3 berag o fandra, em e coatiay-
3m ecorreaco formis mis sits de i
Exm primeino hugsr, pamure 3 sesualidade “Bhe-
rads” £ & seoasded ot 1o £, 2 qoe e e
traks 00 20 sl 0 goe dects empobed-
mento & sevnalidade bemany, que dewra -
ta¢ &fia 0o 30 00 rpe e c0R00 tarerts 10
axbenr ¢ nos e el ppriamentt aaac A
canalizsgo dos inetines ur o4 deples 80 0

sew crortmo “dsordenado™ e "t
mpﬁm@"w 1 bos eadems” do eraba-
T ¢ extravane o limiees perasados.

) alivio de fim de semisa dado s sevent-
dades sexus et vez s “benadn” fiz 0 -
dividoo pecsiz g, afinal, 0 msdo nleo € G
hoxti) et ace s descjon: 2 verdadk, ocuty-
e que "o ambicnie 2o oal o méiids podu
obter prazer — gue e podka comcentiar como
apradivgd quze como T e ctendis e
s coepo — fok rodunda Coacyicoremente,
o 'nriversy’ 8¢ concentmagio de dacios litedy
o3ucs ¢ do meeno modo wdunda, O fero €
wana baealizsgio ¢ contracdo & hibad, 2 redo-
i i experifcis e pans expericec ¢
anvfiio wons”'

RLCY
B Ol mmmndﬂumwm'm Drasbiense. |95
9 MASCUSE. Hestert A adeokapia dha socwode indhaat et o hiemem uridssmesl | wl o de Joes,

Zadar, 197, . 53

3.



Filosofando, pg. 346 e 347

=

Questoes de interpretacao o problematizagio
e Sepunh o pemaipio é pscandle, qul ¢ s eate o ¢ epeesco!

13 Vot 1 presencios em conversas a persinéca de ems e dpls e s
muuh)?%ﬁaw&&dpalﬁizmm

1 En que scersl 1 sonalind exchasranente geneal pod s comidenas eopetvesimento & exccien!
5 Fn g medicn o s Genefi dsecalicnde podk s tpo e coneroe da sl

6 Explqoe e que 1 quesco & repreo sexol e tanbén s urm quetio el

s Comcte a gk de Octavin Pz, o i a Terca pate.

&t@.m&umwummamw‘
i Alpcras essons argenentan que serom vk e que 2 nkeragies e estrcnen-
te cientis ¢ et & hinioga”, Cono podemos criticar e criereag!

9 Av e e sl berana, b quem 3 reden D st gesial. 0
o quems atmidde gestal. Como Merless Poney critics

10, Expliouepor g, sepdoo ey Kigdes eminina f sl
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= O formalismo kantiano
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